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 فصلنامه علمی تخصصی فقه و حقوق معاصر

 57-35ص -33شماره  -1404 پاییز-سال یازدهم

 اهل سنت از دیدگاهباط احکام ناستدر  همقاصد الشریعیگاه جا

 علی خالدی سردشتی1

  هچکید

از مباحثی که امروزه  در کتاب های فقهی اهل سنت دیده می شود مقاصد الشریعت است که اینان بوسیله این دلیل  

له )کتاب ، سنت، عقل ،اجماع،( تمسک می مستقل  برای استنباط احکام خود ولو به عنوان یک دلیل در کنار سائر اد

لی و عز عبد السلام و ابن عاشور در کتاب مقاصد الشریعت با ها از جمله شاطبی و غزاما گفتیم که قدماء اینکنند . 

، های بیشترترجم آن اقای مهدی مهرورزی داشتنند وبا بررسیتو ضیحاتی که مفصلاً از کتاب مقاصد الشریعت که م

ه به گفتنند مقاصد را در آنجایی ککردند و گاهی حاضر نبودند با نصوص مخالفت کنند و مییاط عمل میکمی با احت

هر را گیریم که از قرآن و سنت و اجماع چیزی نداشته باشیم.  که در این صورت حاضر نبودند با مقاصد ظواکار می

کنند به های خود تصریح میکتفا نکردند و در کتاب، ولی متأخرین به این هم ااز بین ببرند و با ظاهر مخالفت کنند

نیم بر خلاف اهداف شریعت است باید از آن نص دست برداریم.  مثلاً اینکه حتی اگر ما یک نصی داشته باشیم و ببی

توانیم فتوا به چیزی به نام نکاح محللّ کند در زمان ما نمییح میابن قیم که یکی از بزرگان اهل سنت است تصر

العینه و ورد بیعباشد ویا در مگوید در زمان ما بر خلاف اهداف شریعت می، مییم.  نکاحی را که به تصریح قرآنبده

د و بعد از آن بیاید از خود ای را انجام بدهالعینه کردیم )کسی بیاید بیع نسیهعقدِ تورقّ با آن معنایی که ما از بیع

ای بخرد و برای نقدینگی آن متاع را بفروشد بدون این عکس آن که نسیه مشتری با قیمت کمتر از او نقد بخرد یا بر
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( این بیع طبق قواعد عموم کتاب و سنت و مشهور علماء صحیح بود ولی اهل سنت قائل به در معامله اوّل شرط شود

ق ما تحقیروش که با مقاصد شریعت ساز گار نیست.  چون شبه ربا در آن جاری است.نخاطر ایاند بهحرمت شده

سامانه های رایانه ای و نرم در این مقاله به صورت آمیزه ای و تلفیقی و به زبان فارسی از طریق اسناد نوشتاری و 

  افزار های علمی خواهد بود.

 ، اهل سنت ، ادله.مقاصد الشریعت کلید واژه ها :
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 ه دمقم

گونه ای که به بخش ، منظور داشته بهم آنهایی که شارع  در تمام احوال قانون گذاری یا مُعظمفاهیم و حکمت

، اهداف عمومی و مفاهیمی که تشریع بدون های شریعتویژگیتصاص ندارد از این رو خاصی از احکام شرعی اخ

رد؛ چنانکه از همین قسم است مفاهیمی که در بسیاری گیها حاصل نشده، در مقاصد عامه قرار میدر نظر گرفتن آن

 2، گر چه در برخی ملحوظ نیست.است از احکام منظور شده

  مصلحت و معنای عام و خاص آن:  الف

معنای معنای صلاح؛ مانند منفعت بهکاربرد دارد: یکی مرادف منفعت و از این رو یا مصدر است بهمصلحت دو 

 هاست؛ چنانکه منفعت نام یکی از منافع است.تنفع و یا نام یکی از مصلح

، و این اطلاق مجاز مرسل است از باب لحت است یعنی نفعشود که در آن مصطلاق میدر کاربرد دوم بر کاری ا

معنای تحصیل یا ابقای لذت و شود داد و ستد مصلحت است. .. اماّ منفعت بهلاق مسبب بر سبب.  و گفته میاط

 3، حفظ لذت و مراقبت از آن است.، جلب لذت و مراد از ابقاءاز تحصیل خوشی است و منظور

اسلام برای تحقق آن حال برای تعیین حدود مفهوم مصلحت و مفسده نیازمند آن است که مقصود از صلاح که 

 ، دانسته شود که آیا شامل صلاح دنیا و آخرت است یا فقط شامل صلاح دنیای است؟آمده

 
 .50ص مترجم: مهدی مهریزی، مقاصد الشریعه، ، ابن عاشور 2
یومی، ق؛ 23،ص2أساس البلاغة، جزمخشری، محمود بن عمر، ، 243، ص1لمحیط، ماده » صلح « ج القاموس افیروزآبادی، .  3

؛ 221، 2حاشیه توضیح و تنصیص جابن عاشور، ؛ 66مقاصد الشریعة، صابن عاشور، ؛ 157ص 1المصباح المنیر، جاحمد بن محمد، 

 .4-3الإسلامی، صنظریه المصلحة فی الفقه حسان حسین، حامد، 
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و آخرت آمده  معتقد است که شریعت اسلامی برای مصلحت انسان در دنیاب مقاصد الشریعة ابن عاشور در کتا

کارهای اخروی نیست؛ چون شرایع نحوة زندگی در ، منظور آخرت است؛ یعنی برای امور فعلی و نتایج و عواقبش

 4گردد.، بلکه آخرت پاداشی است برای کارهای دنیایی مترتب میکنندآخرت را تعیین نمی

، قهراً دنیایی برای تحققش به پا خواستهاز آن رو که شریعت اسلامی تعیین کنندة زندگی دنیایی است، مصلتی که 

شرع برای تحقق این مقصد عمومی دو رویکرد دارد: یکی اصلاح فرد 5دنیایی را سامان دهد.خواهد نظام است که می

پذیرد: از طریق اصلاح ن هم خود از دو راه صورت می، اندیشه و رفتار و دیگری اصلاح جامعه که ایدر باور

 ملات و دیگری اصلاح رفتار حاکمان با مردم.کارهای مردم در معا

ت به رویکرد دوم ارتباط دارد )یعنی اصلاح مردم در روابطشان و اصلاح رفتار حاکمان( به ، مصلحبر این اساس

، آن را به های عادی باز داشته، واصلاح رفتارصلاح نفس، اطور که اصلاح عقیده،  همانویژه بخش نخستین آن

ن تعبیر به جلی مصلحت و دفع های مدنی بکشانیم  واین آن چیزی است که از آسلمانان در رفتارمبحث أحوال م

  6گردد.مفسده می

 شود.، آخرت را نیز شامل میشودمصالح و مفاسد در شریعت اسلامی دوگانه است؛ چنانکه شامل دنیا می

ها و لذت و معارف و حالات معنوی و دردها و ها و دفع غممقصد دنیا یی برای دنیا است در جهت جلب خوشی

های و مقصد آخرتی نیز برای آخرت است از قبیل خوش 7هاست. و زکات از این خوشیعبادات دینی مثل نماز 

هایش در بهشت متبلور است؛ چنانچه درد های اهلهای آن در نعمتها.  و خوشیها و دردآخرت و دفع رنج

 
  . 10ص ، مهدی مهریزی:مقاصد الشریعة، مترجمعاشور، ابن .  4
 . ابن عاشور در کتاب أصول نظام اجتماعی فی الاسلام، به اصول فردی و اجتماعی که در شریعت آمده، پرداخته است. 5
  .66صجم: مهدی مهریزی، مترمقاصد الشریعة، ابن عاشور، .  6
 .12، ص1لاحکام، جقواعد اعلامه حلی، . 7
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ره غزالی آورده تعریف مصلحت داشته است که در این با ، نقش بسزا درو آخرتیمنظور داشتن بعد دینی 8دوزخ.

، ولی مقصود ما این نیست؛ چون جلب مصلحت و دفع ضرر ، جلب منفعت و دفع ضرر استاست: مصلحت در اصل

 ر دست یافتن به مقاصدشان است.  بلکه مراد ما از مصلحت حراست از مقصودمقصود خلق است و صلاح خلق د

ها را از میان برَدَ ، هر آنچه این، نسل و ثروتقل، ع، جانشریعت است و مقصود شرع هم پنج أمر است: حفظ دین

 9مفسِد است. 

ارع را در عبادات و عادات و در این باره طوفی گفته است: مصلحت به حسب شریعت؛ یعنی اسبابی که مقصود ش

و  ی حقوق خود خواسته؛ چون عبادات و برخی را برای سود بندگانتأمین کند.  از این اسباب برخی را شارع برا

 10های عرفی. نظم زندگی آنان منظور داشته است ؛چون رفتار

 11ها از مردم. و در همین باره شوکانی گفته: منظور از مصلحت حفظ مقاصد شرع است با دور کردن مفسد

ز مقاصد شریعت است که گاهی در حفظ اصول پنج ، پاسداری اها میزان مشروعیت مصلحتبر پایه این تعریف

تعریف غزالی بود و گاهی در حفظ اسباب عبادی و عرفی که طوفی بدان پرداخته بود و یا در برداشتن  گانه که در

 شود.مفاسد از خلق که شوکانی یاد کرد، متجلی می

محقق گرددو اسباب و وسایل شود که اسباب و وسایل مصالح آخرتی نظر اینان، حفظ این مقصد سبب می رد

 مفاسد آخرتی مرتفع گردد.

 
 .33-25، ص2الموافقات، ج ، بی، ابراهیم بن موسیشاط.  8
 .286، ص  1المستصفی، جغزالی، محمدبن محمد،  .9

 .118المصلحة فی تشریع الاسلامی، صزید، مصطفی، . 10
 .242إرشاد الفهول، صشوکانی، محمد بن علی، .  11
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، به اندازه ای سازد آن است که در نظر اینان مصالح دنیویبیشتر بعُد دینی و آخرتی مصلحت را روشن می آنچه

روی محقق سازد ارزشمند است؛ بدین معنی که مقصود شارع از که مقاصد شریعت را در به پا داشتن حیات اخ

 یابد.استای زندگی آخرتی سامان میصول پنج گانه از آن رو مشروعیت دارد که زندگی دنیا در رپاسداری از ا

  خلط مصلحت و مفسدهب: 

یقین چنین است یا صورت قطع و ، بهانجامدشود که آیا رفتاری که به صلاح میدر این جا یک پرسش ایجاد می

باشد و معنایش آن است که اد خلط مصلحت با مفسده میخیر ویا بر حدس و گمان استوار است ؟ و این همان ایر

 کاری واحد از جهتی دارای مصلحت و از جهت دیگر دارای مفسده.

و مفسده محض  های متعددی داده شده که از جمله؛ عزّ بن عبد السلام گفته: مصلحتدر پاسخ این سؤوال جواب

ختلاط دارند؛ مصلحت خالس کم یاب است؛ چرا که ، بلکه در این عالم همیشه این دو باهم اشودیا فته نمی

  12آید.دست نمی، جز با رنج و مشقّت به، مرکب و مسکن، ازدواجها، آشامیدنیهاخوراکی

دهد که هر مصلحتی شریعت نشان می » قرافی «شاگرد ایشان همین معنی را اختیار کرده و گفته: جستجو در

دارد گر چه اند و دور ، جز آنکه مصلحتی باشد و هیچ مفسده ای نیست دور ، گر چه اندک ودارای مفسده است

 13باشد.

» شاطبی « نیز این ایراد را در مسأله پنجم از نوع اوّل از کتاب مقاصد بیان کرده و میان ذو جهت فرق گذاشته 

جهت تحقق  حقق مصلحت در دنیا و دیگری حیثیتی که خطاب شارع بدان تعلق گرفته.  ازاست؛ یکی جایگاه ت

، مصلحت و مفسده را بر پایه غالب ، پژوهش گرانشودمحض یافت نمی خارجی، از آن رو که مصلحت و مفسدة

 
 .7، ص1القواعد، جلامه حلی، ع.  12
 .78 شرح تنقیح الفصول، صابن ادریس، احمد،  .  13
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ت مفسده غلبه پیدا شود و اگر جه، عرفاً مصلحت نامیده می، مصلحت باشداند. » پس هر گاه جنبه غالبفهم کرده

داده  ، به جهت راجح نسبتایی که در دو چهره دارندشود و بدین جهت کاره، در عرف مفسده شناخته میکند

شود دارای مصلحت است و اگر مفسده غالب ، مطلوب است و گفته میشوند. اگر مصلحت رجحان داشته باشدمی

 14شود «.سده است؛ همان گونه که در موارد مشابه گفته میشود دارای مفشود و گفته می، از آن دوری میگردد

، مصلحت مقصود همان ه خالی از مفسده نیستب شرعی به مصلحتی تعلق گیرد کدوم هر گاه طلامّا از جنبة 

 است و به مقدار اندک از مفسده توجّهی نشود؛ چرا که شارع بدان توجّه ندارد. 

، همان ر عرف غالب باشداگر مصلحت پس از سنجش با مفسده به نظ در این  مورد جناب »شاطبی « گفته است:

، شرعی فته و اگر مشقت یا مفسده ای به دنبال داردریعت است و طلب شرعی برای تحصیل آن صورت گرمقصود ش

بودن و مطلوبیت چنین عملی منظور نشده است. مفسده هم نیز اگر در نظر عرف غالب بر مصلحت گردد، همین گونه 

مصلحت یا لذتی به همراه دارد ت و مقصود شرعی برداشتن آن مفسده است و نهی بدان جهت وارد شده و اگر اس

ود نهی شرعی نیست. خلاصه کلام ایشان آن چه که مصلحت منظور نظر شارع خالص است و با چنین عملی مقص

 15، نه اندک ونه زیاد.مفسده همران نیست

، ولکن »شاطبی« از ذیرش قرار گرفتهلاط مصلحت و مفسده در دنیا مورد پدهد اختهای یاد شده نشان میپاسخ

ن رو اگر مصلحت و مفسده ای که خطاب شارع بدان تعلق نگرفته بر ، از ایآن رو که بر مقاصد شریعت مسلط است

و ضرر ، جز نفع پایه غلبة فهم شود، نفع و زیان خالص در آن نیست.  ولی آنچه خطاب شرع بدان تعلق گرفته

، مصلحت ته و قدری مفسده همراه دارد، خطاب شرعی تعلق گرفخالص چیز دیگری نیست؛ زیرا وقتی به مصلحت

 است و مفسده مورد نظر نیست. مقصود

 
 .27-26، 2الموافقات، ج، شاطبی، ابراهیم بن موسی.  14
 .27-26، ص2ج  ،الموافقاتهمان، .  15
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ولکن باید گفت که که شاطبی علاوه بر بعُد دنیوی امور آخرتی را در مصالح جای داده است که در این صورت 

از نگاه او بن عاشور فقط تنها در حوزه معاملات مدنی به مسأله مصلحت پاسخ گفته و مصالح عام خواهد بود ولی ا

متصور است. و کلام ایشان در این باره گفته: »داد وستد میان دو شخص فقط نفع و زیان خالص  در این حوزه 

دیگر ما ملزم مصلحت دارد و هیچگونه ضرری به همراه ندارد و سوزاندن ثروت شخصی فقط ضرر است.  از سوی 

را تصور کرد و  توان نسبت به رفتار یک نفر آن، بلکه میمنیستیم که همیشه مسأله را میان دو نفر یا بیشتر فرض کنی

شود.گذشته از آنکه ضرر گاه چنان اندک است که منذور نگشته و هیچ حساب مثالهای زیادی در این مورد یافته می

مصلحتی  تواند بر دوش کشََد حمل کند چنین کاری افتاده از سواره ای را که می، بارِ، مثل اینکه پیاده ایشودنمی

 16شود زیانی در خور نیست.متحمل می خالص برای سواره است و آنچه پیاده

توان نتیجه گرفت که مصلحت و مفسده در حوزة معاملات مدنی گاهی خالص است و گاهی از این مطالب بالا می

ر است. که ل اینکه چه معیاری برای مصلحت و مفسده قرار دان هر کدام جای بحث بسیامختلط و مشترک.  و حا

ر معاملات و آداب بود را همان پنج چیزکه قبلا ذکر شد را قرار داده است.  به تعیین طور که ابن عاشور معیار دهمان

که اگر دقت به آنها شود همه از  ، و مال ودین و نسل و ثروت ( اهتمام داشتهمعیار برای این پنج چیز )حفظ نفس

رسد که در مان نتیجه ای میای عبادات ذکر نکرده است. ابن عاشور به هامور مدنی و معاملی هستنند ومثالی بر

گذشته شاطبی به آن رسیده است به اینکه؛ شریعت تمامش جلب مصلحت خالص و دفع مفسدة خالص است. لکن 

وب و با هم اختلاف دارند.  اگر شاطبی آن را از طریق قصد شارع به مصالح مطلاین دو نفر در راه اثبات این نتیجه 

، آن را از طریق ملاحظة نظام دنیایی که اقتضایش خلط مفسده با مصلحت است، ابن عاشور مفاسد منهی اثبات نمود

 کند. اثبات می

 
 .69ص مترجم: مهدی مهریزی، مقاصد الشریعه الأسلامیة،ابن عاشور، .  16
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، مفسده نیست و در تشریع ب مصلحتکلام ابن عاشور در این رابطه: » آنچه گفته شد روشن گشت که در تشریع جل

که مفسده ای که در دل  ، بلکه تشریع تمامش جلب مصلحت است؛ چرادباشدفع مفسده ضایع ساختن مصلحت نمی

 17مصلحت غالب وجود دارد یا مصلحتی که در دل مفسدة غالب وجود دارد در نظام عالم تأثیر گذار نیست. 

خن »عز بن عبد السلام که قبل ، از ستن مفسده در دل مصلحت و بالعکسشود که بیان فرورفبا کمی دقت روشن می

 18مصالح خالص کمیاب است. ابن عاشور که به این سخن تأکید داشتند: از

، مستلزم این است که بین سطح عام که شامل همه ابواب شریعت چه حاصل: مشخص کردن معنای مصلحت و مفسده

خاص معاملات مدنی که تعریف ابن عاشور هم از همین نوع دوم بوده که  معاملات مدنی و غیر آنها و بین سطح

سأله اختلاط مصالح و مفاسد در دیدگاه ژگی فعل را از جهت مصلحت و مفسده قرار داده بود. و باید گفت که موی

شود و ابن عاشور با اهتمام به سطح خاص و پذیرش واقعیت اختلاط شاطبی با توجّه به قصد شارع حل می

جناب » مصطفی زید « که مبالغه هم  ، نقش بزرگ در دیدگاه مقاصدی او دارد. و در مقام ایشانمصلحت و مفسده

، سخنی سنجیده و ارجمند ندیدیم تا زمانی که اطبی گذشت و در حوزه مصلحتنداشته فرمود: » سالها پس از ش

 19شریعة الأسلامیة را نگاشت.استاد دانشگاه زیتونیه سید محمد طاهر ابن عاشور کتاب »مقاصد ال

 : جلب مصلحت و دفع مفسده در معاملاتج

د کردن  رفتار و تصرفات مردم است ، پاسداری از نظام هستی و قانونمنمومی شریعت در باب معاملاتد عمقص

ط گونه ای که از تباهی و فساد مصون بماند. این مقصد با مقصد با بیان صاحب مقاصد الشریعة در باب اختلابه

 شود.، تأیید میمصلحت و مفسده پذیرفت

 
  .72ص همان، .  17
 .7ص ، 1قواعد، جالعلامه حلی، .  18
 .135المصلحه فی التشریع الاسلامی، صزید، مصطفی، .  19
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دیگری پژوهش ه جلب مصلحت و دفع مفسده و ضوع باید بحث شود: یکی مسئلبه نظر صاحب مقاصد در دو مو

 در مصلحت مورد نظر شرع.

 جلب مصلحت و دفع مفسده  -1

ری قانونمند جلب مصلحت در معاملات مدنی دو عرصه دارد: یکی قانون مند کردن حقوق در معاملات و دیگ

 کردن رفع تعارض میان مصالح.

گردد و تمام اطلاق میملک و امر ثابت  ،معاملات: حق در لغت بر مالالف: قانونمند کردن حقوق در 

، فقیهان مسلمان به ارائه تعریفی دقیق از حق در اصطلاح شرع20چرخد.هایش بر محور ثبوت و لزوم میکاربرد

ق الله و حق گویند حبرند و میبینیم حق را در حقوق مالی و غیر مالی به کار میمیاند. از این رو اهتمام نکرده

 21کنند.وق انتفاعی املاک، مانند حق آبراه و راه اطلاق میالناس و گاهی این واژه را بر حق

حکام عقود البته این لوازم غیر لوازمی است که از ا-کنند ودر صورت سوم آن را بر آثار و لوازم عقود اطلاق می

، به مشتری است و از حقوق مترتب بر این عقد به عنوان مثال: عقد بیع حکمش نقل ملکیت مبیع -گرددناشی می

 22باشد.تسلیم مبیع به مشتری و پرداخت ثمن از سوی مشتری می

: حق الله کنندبرند و آن را دو قسم می، حق را در مبحث »محکوبه« از مباحث اصول به کار میفقهاء علم اصول

ربوط نیست و اضافه حق به خداوند به جهت و »آن چیزی که نفعی عام برای همه عالم دارد و به شخص خاص م

 23باشد.«میت و سود فراگیرش میاه

 
 .221، ص3القاموس المحیط، جفیروزآبادی، .  20
 .34الحق و الذمه، ص الخفیف، علی، .  21
 .9، ص1مصادر الحق فی الفقه الاسلامی، ج، احمدعبدالرزاق، سهوری .  22
 .140، ص 2؛ الفروق، ج155، ص 2التوضیح، ج؛ التلویج علی 315 ، ص2الموافقات، ج، شاطبی، ابراهیم بن موسی.  23
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اند: ها ذو قسم دیگر نیز اضافه کردهگیرد.  حنفیو قسم دوم حق مردم است که مصلحتی خاص به آن تعلق می

آن   و حق مردم جمع شود، ولی حق مردم غلبه داشته باشد ودیگری چیزی که دریکی چیزی که در آن حق الله

 24د غلبه داشته باشد.حق خدا و حق مردم جمع شود و حق خداون

اند اختصاصی که شارع ای گفته، که از این قبیل: عدهاندهای دیگر ارائه کرده، تعریفهایی، تعریففقیهان معاصر

 26مصلحتی که از نظر شرع مورد استحقاق است. 25لطه ایجاد کند یا تکلیف. آن را امضاء کند ؛خواه س

در مورد حقوق انتفاعی املاک چون حق آبراه، تأکید بر مصلحتی است که چنانکه به کاربردن فقیهان واژه حق را 

ا و مصرف هتوان از آب نامناسب و زیاده از نیازمندی جلوگیری کرد تا به مخزنگرددکه میبه صاحب حق بر می

 27عمومی برسد.

 اهی در دریافت ثمن. کند و گتسلیم مبیع به مشتری جلوه می، گاهی در همچنین مصلحت متعاقدین به عنوان حق

، به آن دلیل بوده که این حق نفع عام و فراگیر برای بندگان را اصولیون هم که بخشی از حقوق را حق الله نامیدند

قهاء اند. که در این صورت غایت حق در نزد فمورد تفسیر و بررسی قرار داده ، که همین نسبت راشودشامل می

اند بویژه در کتاب )الحقه و الذمه ( اینکه حق را به مصلحت تعریف کرده معاصر مسلمان نیز مصلحت است. به

 علی الخفیف آورده بود.

، از تقسیم تاب مقاصد الشریعتطور که صاحب کپایه و اساس مصلحت گرایانه حقوق در حوزه معاملات همان

، روشن ه دنبال داردی دارد و حقوق بندگان که مصالح خاص بپحقوق به حقوق الله که مصالح عمومی در 

کند و یا حق ناتوانی که خود توان پاسداری ، نفعی عمومی یا غالب را تحصیل میگردد.از آن رو که دستة اولّمی

 
حق محض را برای بنده بعید می شمارد ؛ زیرا هر کجا که برای بنده حقی باشد، خداوند نیز حق دارد.)الفروق، الفرق . قرافی   24

22.) 
 .11، ص2المدخل الفقهی العام، ج، مصطفی احمد، الزرقاء.  25
 .73الذمه، ص  الحق والخفیف، علی، .  26
 .361المدخل فی الفقه الإسلامی، ص ، شلبی، محمد مصطفی .  27
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، مانند از آن را واجب عینی و رخی دیگر را واجب کفایی رداخته و رخیشارع بدان پ 28از حقوقش را ندارد، 

 29کردن آتش و یا انفاق بر همسر و فرزندان و کمک به نیاز مندان. اند یا خاموش جات کسانی که غرق شدهن

 در این صورت این دسته از حقوق قابل اسقاط نیست؛ چرا که به خداوند و ایجاد کننده حق تعلق دارد و کسی

 مالک آن نیست تا آنها را اسقاط کند.

»کارهایی که به واسطه آن آنچه مفید و سازگار است ، عبارت است از دارد دسته دوم که مصالح خاص را در پی

، بدون آنکه سبب از میان رفتن مصلحت عمومی گردد کنندکنند یا آنچه نفرت آور است از خود دفع میجلب می

مصلحت  م بیا انجامد و نیز بدون آنکه مصلحت دیگری را بر هم بزند یا موجب جلبیا به جلب مفسده برای عمو

مثالی که صاحب کتاب 30یا مفسده ای برایش به بار آورد با تحصیل مصلحت برای دیگری.«برای آن گرددو 

ین سبب زند به اینکه نگهداری اموال از تباهی با محجور ساختن سفیه  در هنگام سفاهت.  امقاصد الشریعت می

وی پس از مرگ سفیه استفاده کند و ورثة  گردد که صاحب مال از آن بهره برد و سفیه پس از رشد از مالشمی

 از آن استفاده کنند.

باشد که به رفع رفع تعارض میان مصالح.  این دومین مطلب در حوزة جلب مصلحت و دفع مفسده می -2

بر کسی پوشیده نیست؛ چون مصالح و مفاسد تعارض میان مصالح اختصاص دارد.  اهمیت این مطلب 

از مصالح را بر دیگری ترجیح دهد و از بعضی مصالح  ند قانونی است که یکیمختلط هستنند از این رو نیازم

، وضع کندبه جهت بعضی دیگر منع کند.  در این موقع عالمان دینی قواعدی را که به ترجیح کمک می

، قائده ، وسعت یابدگرفتن است؛ هر گاه امری در تنگناه قرار گرفت، سبب آسان اند؛ مانند مشقتکرده

شود؛ دفع مفسده بهتر از جلب مصلحت است؛ ضرر فع ضرر عمومی تحمل می، ضرر شخصی برای دررلاض

رود؛ ضرر با ضرر از میان نرود؛ ضرر بزرگ با گردد؛ ضرر از بین میشخصی به اندازه ضرورت تحمل می

 
 . 155ص مترجم: مهدی مهریزی، مقاصد الشریعة، ابن عاشور، .  28
 . 75ص . همان، 29
 .254-253، ابن عاشور آن را به نُه مرتبه رسانیده است .ص 156. همان، ص  30
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گردد؛ توجّه می، به بزرگترین آنها از جهت ضرر گردد؛ اگر دو مفسده باهم تعارض کنندضرر کم تر دفع می

 31، حق دیگری را ابطال نکند؛ سبک ترین شر و بدی گزینش شودو..راضطرا

، بخش قابل توجّهی از کتاب از کتاب قواعد عز ابن عبد السلام را به خود اختصاص داده.  مسأله رفع تعارض

 32ویژه در مسأله هشت صورت برای تعارض میان مصالح مردم شمرده است. شاطبی نیز به

های تشخیص آن ورزد که برخی از راهض مصالح بر ترجیح مصلحت بزرگتر تأکید میشور نیز در تعارعا ابن

 کنیم:را بیان می

جان بر  ، حفظالف: از طریق جایگاه یکی از دو مصلحت.  مانده مقدم داشتن مصلحت حفظ ایمان بر عمل

 ، اصل بر فرع.کدّ، عمل مؤکّد و مطلوب شارع بر عمل مطلوب ولی غیر مؤحفظ اموال

ب: ترجیح یافتن یکی از دو مصلحت شخصی بر مصلحت مساوی آن با آزاد گذاردن صاحب مصلحت در 

م های پنهان ترجیح است. که در این مورد ابن عاشور مثال آن را از صورت دوانتخاب.  و این از راه

 کند:، بیان میهشتگانه ای که شاطبی ذکر کرده

بیند.  در این جا گزیند که همتای او به خاطر این معامله زیان میمیو ستد را بر گاهی یکی از مردم داد

مصلحت یکی در انجام این معامله است و مصلحت دیگری در ترک کردن این معامله از سوی نفر اوّل است.  

یعنی آزاد ترجیح را چنین منظور داشته که مردم را در زمینه انتخاب آزاد بگذارد )شریعت در این جا راه 

، وسیله ترجیح است( در این جا یکی از دو مصلحت با انتخاب جلب مصلحت رجحان راندن در انتخابگذ

از این ، با اینکه دیگران پیش یابد. از این رو شریعت پرداختن به تجارت را آزاد گذاشته و مباح کردهمی

، به قصد زیان رساندن را داشت ر با این کاراند.  بلی اگبدین تجارت مشغول بودند یا هم زمان بدان پرداخته

 33شود.، ولی از این کار جلوگیری نمیخاطر نیت گناهکار است

 
 

کتاب شرح ها را در قواعد فقهیه موجود است و استاد احمد زرقاء آنهایی در کتب یلها، تحل. برای این قواعد و تطبیق فقهی آن 31

 القواعد الفقهیه گرداوری کرده است.
 .348، ص 2الموافقات، ج، شاطبی، ابراهیم بن موسی . 32
 .78مقاصد الشریعه، ص ابن عاشور، ، 34، ص2، جهمان.  33
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 مصلحت مورد نظر شریعت-2

، اختلاط، و تفاوت مصالح و مفاسد است، در این صورت از آن رو که واقعیت نطام هستی دارای تزاحم

، قانونمند گردد؛ چرا که ر نظر شرعصلحت منظوقانون گذاری در حوزه معاملات مستلزم آن است که م

نون و نادر هم های مظ، بر مصلحتکندهای قطعی و غالبی صدق میمصلحت عام است و چنانکه بر مصلحت

صادق است. تفاوت مصالح از جهت قوت و ضعف و عوارض جانبی یا همراه )گواه این حقیقت است( 

منظور داشتن واقعیت مصالح در نظام هستی و  همچنان که صاحب کتاب مقاصد الشریعت گفته: به جهت ِ

آنها منظور داشته را دقت کاوش در قانونمند ساختن مقصود شارع از مصالح و غایاتی را که که شریعت از 

 34کنند.

، در ضمن پذیرفتن استدلال بر مصالح مرسله قصد دارد زوش استدلالی قائم بر قطع یا ظنّ ابن عاشور

 ، پایه ریزی کند. ه بر مقاصد شریعت در جلب مصلحت و دفع مفسدهنزدیک به قطع را با تکی

، باید الحاق را تعمیم داد به علت ظنی قائم استجای محدود کردن الحاق }دو امر { به قیاسی که بر پس به

معنای الحاق جزئیات به اصل ، بهالحاق در صورت دوم 35قیاسی که بر مقاصد نزدیک و عالی مبتنی است.

اء شده از نصوص است؛ چرا که هر دو در مقصد قریب یا مقاصد عالی اشتراک دارند.  از این رو الحاق استقر

اس اصولی برتر است؛ زیرا الحاق در قیاس از این رو که در جزئیات است، از چند از نوع دوم الحاق در قی

ه و در مشابهت میان دو جهت در معرض احتمال و تردید قرار دارد. همچنین در اوصاف که علت نامیده شد

قطعی یا  یابد{، امّا الحاق از نوع دوم قطعی یا نزدیک به قطع است زیرا به استقرایجزئی }این تردید را می

 نزدیک به قطع مستند است.
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، با استناد به نظریه ابن عاشور در زمینه ی حفظ مصالح و تعارض با توضیحات که داده شد در این صورت

، از نگاه او بر مجتهدان لازم است که مسأله تعارض مصالح و ز همراهی مصالح با مفاسدها با هم و نیآن

 شند:های زیر تحکیم بخمفاسد را از جنبه

دست آمده و آنچه از مصالح و مفاسد با آن معارضه دارد. ب. متفاوت بودن الف. در جه آثار مصلحت به

اید و در سایه دست میگردد که این تفاوت علم از راه استقراء بهمیزان علم به مصلحت تا به نظایر آن ملحق 

 گردد.شود و مرجوح کنار گذاشته میآن راجح مقدم می

 ی عمومی یا نیازمندی خصوصی به تحصیل مصالح.. نیازمندج

 36متفاوت بودن شرایط جامعه در صلح و جنگ از نظر جلب مصلحت و دفع مفسده د. 

، سبب شده مفهوم مصلحت آن است که تأکید اصولیون بر بعُد دینی و اخروی مصلحتخلاصه سخن در باره  

، ن دیدگاه شریعت اسلامی در باب مصلحت اکتفا کندهای آنان در این زمینه کلی باشد و تنها به تبییپژوهش

رسی بدون آنکه به تعیین حدود مصلحت در حوزه معاملات اجتماعی بپردازند. در این مطلب امتیاز بر

مصلحت از نگاه ابن عاشور نهفته است.  او پس از آنکه نتایج مصلحت وارد در شریعت را در سطح زندگی 

اقعیت اختلاط مصالح و مفاسد را در نظام اجتماعی و در حوزه تعامل افراد دنیوی و اجتماعی خلاصه کرد، و

علمی و علمی برای صالح  و نیز در زندگی یک شخص پذیرفت و همچنین بدین سمت و سو رفت که ضوابط

های انسانی یا فاسد بودن یک فعل را در حوزه معاملات مقرر سازد تا مقصد حفظ نظام جهانی و نظام رفتار

 گررد؛ همان مقصدی که در دو سطح از نگاه مصلحت گرایانه او منظور نظر قرار گرفت:محقق 

وق در معاملات و ناحیه رفع تعارض الف. سطح جلب مصلحت و دفع مفسده از دو ناحیه: ناحیه ضبط حق

بندی اش از حقوق و ارزیابی مسأله اسقاط در حقوق را بر پایه میان مصالح. در ناحیه نخست تقسیم

بایست آن را به هایی ابداع کرد که می، ابزار و روشحت بنا نهاد. در ناحیه رفع تعارض میان مصالحمصل

 به کار گرفت.هنگام تقدیم بعضی از مصالح بر برخی دیگر 

 
 .88-87مقاصد الشریعه، ص ابن عاشور، .  36



 از احکام استنباط در الشریعه مقاصد جایگاه /33 شماره -1404 پاییز-یازدهم سال /معاصر حقوق و فقه تخصصی علمی فصلنامه

 50/سنت اهل دیدگاه

 

ب.سطح پژوهش در مصلحت منظور نظر شرع.  در این جا تقسیم مصلحت را بر یک بینش نظری مبتنی کرد 

، آوده و ارتباطی با نتایج آن در آخرت ندارد که از  این جهت مصالح در جامعه که شرع برای به پا داشتن

اعتباراتی که اصولیون بدان توجّه داشتنند  ، بر خلافتمام اعتبار و اهمیت مصالح متوجّه جامعه و امت گشت

که فقهائ شود که حصری گشت. از این رو پایگاه سیاسی مصالح کلی شرعی سبب میو به فرد انسان بر می

، ، تاریخی تلقّی گردد. واین بر خلاف کلام »آمدی« که گفته: »حصر مقاصد در این پنج امرپیشین واصل شده

 37بر علم ما است به نبودن مقصد ضروری بیرون از این پنج امر عادتاً.نظر به واقع دارد و مبتنی 

های بنیادینی پیدا کرده است؛ جهان ونی، دگر گکردعادتی که جناب »آمدی « در قرن هفتم با آن زندگی می

ی طور عام و جامة اسلامها و تصورات جوامع انسانی بهدر این میدان شاهد تحولاتی بزرگ بود که بر ارزش

 توان گفت: اجماع بر حصر حاصل شده است.طور خاص اثر گذاشته است.  با این وصف چگونه میبه

، روش کند که در پایگاه قانون گذاری با تکیه بر مقاصدن میدر پایان باید گفت که صاحب این مسلک بیا

 گردد: استدلالی مبتنی بر قطع با ظنّ نزدیک به قطع بنا کرد و این از دو راه حاصل می

، بلکه تعمیم الحاق به قیاس مبتنی بر مقاصد قریب الف. منحصر نساختن الحاق در قیاس بر علت مظنون

 وعالی. 

آثار مصلحت جلب شده و مصالح و مفاسد معارض با آن در الحاق قیاسی مبتنی بر  ب. منظور کردن درجه

 مقاصد.

ا اهداف شریعت به عنوان اصول اساسی در نظر گرفته در مورد مقاصد الشریعه در فقه اسلامی، مقاصد الشریعه ی

ل حفظ دین، جان،عقل،نسل ها توجّه داشته باشند. این مقاصد شامشوند که قوانین واحکام اسلامی باید به آنمی

 ومال است.
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تا کنند العینه و عقدِ تورّق به دلایل از کتاب، سنت، ومقاصد الشریعه تمسک میاهل تسنن برای عدم  صحت بیع

تواند با اهداف کلی شریعت سازگار نباشد. در ادامه، چگونگی این تمسک ودلایل مرتبط نشان دهند که این عقد می

 شود:توضیح داده می

ها از جمله شاطبی و غزالی و عز عبد السلام و ابن عاشور در کتاب مقاصد الشریعت با تو ا گفتیم که قدماء اینم

، کمی های بیشترد الشریعت که مترجم آن اقای مهدی مهرورزی داشتنند وبا بررسیضیحاتی که مفصلاً از کتاب مقاص

گفتنند مقاصد را در آنجایی که به کار خالفت کنند و میکردند و گاهی حاضر نبودند با نصوص مبا احتیاط عمل می

د با مقاصد ظواهر را از گیریم که از قرآن و سنت و اجماع چیزی نداشته باشیم.  که در این صورت حاضر نبودنمی

ه اینکه کنند بهای خود تصریح می، ولی متأخرین به این هم اکتفا نکردند و در کتاببین ببرند و با ظاهر مخالفت کنند

حتی اگر ما یک نصی داشته باشیم و ببینیم بر خلاف اهداف شریعت است باید از آن نص دست برداریم.  مثلاً ابن 

توانیم فتوا به چیزی به نام نکاح محلّل بدهیم.  کند در زمان ما نمیهل سنت است تصریح میقیم که یکی از بزرگان ا

العینه و عقدِ باشد ویا در مورد بیعمان ما بر خلاف اهداف شریعت میگوید در ز، مینکاحی را که به تصریح قرآن

ی را انجام بدهد و بعد از آن بیاید از خود مشتری با االعینه کردیم )کسی بیاید بیع نسیهتورّق با آن معنایی که ما از بیع

ع را بفروشد بدون این در معامله ای بخرد و برای نقدینگی آن متاقیمت کمتر از او نقد بخرد یا بر عکس آن که نسیه

اوّل شرط شود( این بیع طبق قواعد عموم کتاب و سنت و مشهور علماء صحیح بود ولی اهل سنت قائل به حرمت 

 که با مقاصد شریعت ساز گار نیست.  چون شبه ربا در آن جاری است.خاطر ایناند بهشده

«  البیعان با الخیار ما لم یفترقاکنند » کتاب مکاسب اشاره مییا در مورد این روایت معتبر بین فریقین که شیخ در 

توانند معامله مجلس را داشته و میبه اینکه دو طرف معامله مادامی که مجلس معامله به هم نخورده باشد حق خیار 

.  ولی بر فرض توانید بیع را بهم بزنیدگویند اگر قبل از جدا شدن پشیمان شدید میرا به هم بزنند و عقلاء هم می

ها که در میان مذاهب چهار تعبدی بودن این روایت از پیامبر اکرم )صلی الله علیه واله وسلم( رسیده! منتها مالکی
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، چون با مقاصد و اهداف شریعت گوید باطل است خیار مجلست که بیشتر مقاصدی است میگانه اهل سن

نشستنند یکی ه زمان پیامبر بوده که بایع و مشتری جلوی هم میسازگاری ندارد.  به اینکه »ما لم یفترقا «محدود ب

توانیم ضابطه روشنی داشته افتراق نمی ، امّا چون برایگفت بعتُ و دیگری اشتریتُ این در زمان پیامبر معنا داشتهمی

ون با مقاصد ، به اینکه چکشندطور کلی این روایت را که مسلم بین خودشان هم پذیرفتنند را خط میباشیم به

 شریعت سازگاری ندارد.

یا مثال دیگر مثل تفاوت دیه زن و مرد یا تفاوت بین ارث و زن و مرد با عدالت که یکی از اهداف شریعت است 

ها عدالت را جز مقاصد شریع نیاوردند ولی متأخرین آن را به موارد مقاصد اضافه سازگاری ندارد. البته قدماء از این

فظ نفس وحفظ دین و حفظ مال و حفظ عقل و حفظ نسل ها مثل قدماء مقاصد را پنج چیز )حاند که بعضیکرده

گویند ممکن اند و میها را گفتنند. و متاخرین عدالت را هم جزء مقاصد آوردهها بیشتر از این(ذکر کردند و بعضی

مّا الان مطابق با عدالت نیست است یک حکمی مثل تفاوت زن و مرد در ارث در یک زمانی مطابق با عدالت بوده ا

 38اند برای استنباط حکم شرعی. ، حتی یک قاعده جعلی بنام کرامت را جعل کردهین حکم منسوخ شده استپس ا

، احکام و باشد. شارع مقدس برای حفظ دینباید گفت که حفظ دین از مهم ترین اهداف و مقاصد نزد شارع می

جعل کرده است و اینکه مقاصد  و وجوب و مستحب و مکروه و مباح را، از جمله حکم حرمت قوانین متعددی

، غایاتی است که شارع به آنها شوق دارد وبرای تحقق آنها احکامی را وضع کرده است و اینکه محمد غزالی شریعت

 ، حاجی و تحسینی تقسیم کرده ومصالح و مقاصد مورد نظر شارع را از جهت قوت و اهمیت به سه قسم ضروری

، نه تنها از این سخن غزالی39، عقل، نسل،مال،.  ، جانکرده است: حفظ دین مقاصد ضروری را در پنج مورد بیان

گروه گسترده ای از عالمان اهل سنت مورد تبعیت قرار گرفت؛ بلکه عالمان شیعی همچون شهید اوّل، فاضل مقداد، و 

 
فاضل لنکرانی، محمد جواد، خارج اصول )دوره دوم( مقدمه اصول، اجزاء علم)تعریف، موضوع، مسائل و... علم اصول( تاریخ  . 38
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، از زمان غزالی تا معاصر که  42 41 40اند.ضیح آن پرداختهاند و به تومیرزای قمی نیز از همین بیان بهره گرفته

های ، و راه کارانداند و به توضیح آن پرداختهاصولیون اهداف ضروری شریعت را در این پنج مقصد دسته بندی کرده

اند از ه کرده، البته فقهاء معاصر مقاصد دیگر را هم به آن پنج مورد اضافاندشارع را برای حفظ این امور بیان کرده

 ، امنیت، وحدت، اخلاق، صلح و.... ، حقکرامتجمله: عدالت و 

، ، برای هر یکداندبرای نمونه شهید اولّ پس از اینکه غرض از تشریع را حفظ مقاصد پنج گانه یاد شده می

وسیلة الزابعه: ما الگوید: »حفظ دین به وجوب جهاد و قتل مرتد است.« ) نمونه ای آورده و در باره حفظ دین می

، والمال، التی لم یات تشریع الا ، والنسب، والعقل، والدین، و هی: النفّسهم وصله الی حفظ المقاصد الخمسة

، وقتل ، او الدفاع. و حفظ الدین با الجهاد، او الدیة، و هی ) الضروریات الخمس (.  فحفظ نفس با القصاصبحفظها

، و هائمالمسکرات و الحدّ علیها.  و حفظ النسب بتحریم الزنا، و اتیان الذکران و البالمرتد. وحفظ العقل بتحریم 

، و قطع الطریق و الحدّ و التعزیر ، والسرقة و الخیانهتحریم القذف و الحد علی ذالک.  وحفظ المال بتحریم الغصب

ل مرتدان و کفار از جمله مقرراتی است ، وجوب جهاد و قت، لزوم ایمان به خدا و معادایشان وجوب عبادت 43.علیها

؛  چنانچه موضوع مورد بحث یعنی حرمت بدعت را نیز در وزان قتل که به انگیزه حفظ دین صورت گرفته است

 44مرتدان و برای حفظ دین تشریع کرده است.
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 نتیجه گیری 

 ین نتایج دست پیدا می کنیم :با تتبعی که صورت گرفته شد از مقاصد الشریعت در نزد علماء اهل سنت باید به ا

غزالی و عز عبد السلام و ابن عاشور با این موضوع به طور احتیاط در نزد علماء قدیم از جمله شاطبی و  .1

برخورد کرده اند و ایشان به این قائل شده اند که در صورت نبود ادله دیگر از جمله کتاب و عقل و سنت 

مسک کرد ولی متأخرین به این هم اکتفا نکردند و در در این صورت می توان به مقاصد الشریعت ت

کنند به اینکه حتی اگر ما یک نصی داشته باشیم و ببینیم بر خلاف اهداف صریح میهای خود تکتاب

کند شریعت است باید از آن نص دست برداریم.  مثلاً ابن قیم که یکی از بزرگان اهل سنت است تصریح می

گوید در ، میا به چیزی به نام نکاح محلّل بدهیم.  نکاحی را که به تصریح قرآنتوانیم فتودر زمان ما نمی

العینه العینه و عقدِ تورّق با آن معنایی که ما از بیعباشد ویا در مورد بیعزمان ما بر خلاف اهداف شریعت می

قیمت کمتر از او نقد بخرد  ای را انجام بدهد و بعد از آن بیاید از خود مشتری باکردیم )کسی بیاید بیع نسیه

نقدینگی آن متاع را بفروشد بدون این در معامله اولّ شرط شود( ای بخرد و برای یا بر عکس آن که نسیه

اند این بیع طبق قواعد عموم کتاب و سنت و مشهور علماء صحیح بود ولی اهل سنت قائل به حرمت شده

 که با مقاصد شریعت ساز گار نیست .خاطر اینبه

( در استنباط احکام شرعی این دلیل به صورت مستقل در سائر ادله )کتاب و سنت و عقل و اجماع  .2

موضوعیت دارد حال آنکه در نزد علماء شیعه اصلاً یا قبول نکرده اند این دلیل را یا زیر مجموعه ادله 

 اصولی قرار داده شده است.

 د الشریع را به یک نحوی در ادله قرار داده است.در میان علماء شیعه از جمله شهید به یک نحوی هم مقاص .3

در صورت تمسک کردن به این دلیل در کنار ادله دیگر برای اسنباط احکام و در صورت پذیرفتن این دلیل  .4

 لوازم هایی در پی خواهد داشت.، 
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