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The study of modernity encompasses a significant portion of the efforts made in Iran to 

understand the West, following nearly two centuries of acquaintance with it. This 

understanding is focused on the transformations that occurred in global society, 

referred to as the "Renaissance or Rebirth." Concurrently, these developments also 

brought about changes in Iran of that era. 

The quasi-modern period can be termed the terror tunnel of Iran's history. This is because, 

in the early years of the revolution, our comprehensive hardware and software 

dependence plunged us into an identity crisis. On the other hand, intellectuals affiliated 

with the material civilization of the West were engaged, on the playing field of 

Western development, in reinterpreting that very Western identity—this time within 

the seemingly Islamic universities and schools of the period. 

In this paper, we have employed a qualitative library research method to examine existing 

sources. This method was not limited to mere data collection; rather, we engaged in an 

interpretive-critical process. The ultimate objective of this process is to uncover 

meaning, generate new ideas, and develop knowledge through interaction with prior 

texts and documents concerning the nature of Western civilization's hegemony against 

Iran. 

As a result of this research, we concluded that every civilization is nourished by a distinct 

rationality, and the soft core of any civilization is constituted by its culture. Therefore, 

culture is the social manifestation of that rationality. Identity is the essence of this 

culture and this social phenomenon; and it is rationality that shapes a distinct culture, 

civilization, or more precisely, a distinct identity. We have also sought to lay the 

groundwork for theorizing the general movement of the revolution, which, in the 

words of the Supreme Leader of the Revolution: "We need a public movement towards 

that vision. A public movement must be initiated in the country. Of course, this 

movement exists, but it must become disciplined, gain speed, and its progress toward 

that vision must be tangible. Naturally, this movement is centered on the committed 

youth. Committed young people are the axis of this movement." 
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 کیدشناخت غرب، پس از نز یاست که برا ییاز تلاش ها یناظر بر بخش عمده ا یتجددشناس

 ر جامعهدکه  است یشناخت ناظر به تحولات نیصورت گرفته است. ا ران،یبا آن در ا ییبه دو قرن آشنا

آن  رانیار دحولات ت نییاد میشود. همزمان ا« رنسانس یا نوزائی»جهانی اتفاق افتاد که از آن به عنوان 

 رایز. دیمنا رانیا خیتوان تونل وحشت تار یشبه مدرن را م دوران را رقم زد. یراتییتغ زیروز ن

کرده  یتیوه یبحران ها ریدر اول انقلاب ما را درگ یو نرم افزار یهمه جانبه سخت افزار یوابستگ

همان  یخوانتوسعه غرب، به باز نیدر زم زیغرب ن یروشنفکران وابسته به تمدن ماد یبود و از طرف

ه مقال نیا در.آن زمان کرده بودند یدر دانشگاه ها و مدارس به ظاهر اسلام ارب نیاما ا یغرب تیهو

ها به روش تن نی. در امیسراغ منابع موجود برو یفیک یاکتابخانه قیبا روش تحق میکرد یسع

آن  ییکه هدف نها میکرد یرا ط یانتقاد-یریتفس یندیبلکه فرآ م،یاطلاعات بسنده نکرد یآورجمع

وص در خص نیشیپامل با متون و اسناد تع قیو توسعه دانش از طر دیجد یهادهیا دیکشف معنا، تول

 یتیقلانعاز  یکه هر تمدن میافتیپژوهش در نیا جهینت درباشد. یم رانیا هیتمدن غرب عل ینوع هژمون

ن آ یتماعسط اجپس فرهنگ، ب سازد؛یرا فرهنگ آن تمدن م یو هسته نرمِ هر تمدن کند؛یم هیتغذ زیمتما

گ و فرهن کی ت،یاست؛ و عقلان یاجتماع دهیپد نیفرهنگ و ا نیجوهره ا ت،یاست. هو تیعقلان

ردن ک زهیرمقدمات تئو میکرد ی. و سعزندیرا رقم م زیمتما تیوه کیتر  قیدق ریتمدن و به تعب کی

به  یت عمومحرک کیما به » رهبر معظم انقلاب:  ریکه به تعب میانقلاب را فراهم آور یِحرکت عموم

جود رکت وح نی. البته افتدیدر کشور راه ب یحرکت عموم کی دی. بامیدار ازیسمت آن چشم انداز ن

سوس از محبه سمت آن چشم اند شرفتشیکند و پ دایکند، سرعت پ دایپ اطانضب یستیبا یدارد، منته

 .حرکت اند نیمتعهد محور ا یجوان متعهد است. جوان ها تیحرکت طبعا با محور نیباشد. ا

 

نویسندگان. ©  
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 مقدمه

 موضوع پژوهش

ایران از ابتدای استعمار غرب مدرن در زمان سلطنت فتحعلی شاه قاجار در معرض تندبادهای نظامی، اقتصادی و فرهنگی تمام عیار 

تمام غنایم  یران برای به تاراج بردنِقرار گرفت. انگلیس به منظور بسط نفوذ و اهداف سودجویانه، به دنبال خلع سلاح حقیقی مردم ا

گانش با تضعیف ارزش های اسلامی و دینی، به تدریج لهاپیطبیعی این سرزمین، از تمام توانایی های خود استفاده کرد. او و هم

انگلیس  سعی کردند نوعی تقلید از غرب را جایگزینِ فرهنگ اصیل ایرانی اسلامی کنند. برخی استعمارپژوهان معاصر این حرکت

 نامند.را ایجاد نوعی فرهنگ شبه مدرن مقلد غرب می

برایند استعمار مدرن در ایران نوعی دین ستیزی، روحانیت ستیزی و ترویج ابتذال فرهنگی اخلاقی و البته تبعیت از الگوی توسعه 

این انحلال عظیم و در نتیجه ذبح  غرب را در پی داشت. شاید لژهای ماسونی را اولین حلقه های روشنفکری در ایران دانست برای

 عظیم فرهنگ ایرانی اسلامی.

 یکی از گزاره های انکارناپذیر تاریخ معاصر ماست.  تجدد به معنای تقلید از غرب بوداینکه در دوره قاجار، پهلوی اول و دوم، 

تقلید گذاشتند و خود را در  برخی روشنفکران که در طول پژوهش به آنها اشاره خواهد شد، تمام همت خود را بر ترجمه و

 چارچوب قالب ها، فرم ها، و روش علمی اروپائیان درآوردند.

این گروه روشنفکر به جای ایجاد یک فضای علمی جدید، در فرهنگ و تفکرات و اخلاق نیز تمایل شدید به اروپا پیدا کردند و 

 رفت از مشکلات کشور را غربی شدن می دانستند.تنها راه برون

سال گذشته علاوه بر جنگ سخت، در عرصه تمدنی و فرهنگی نیز مورد هجمه های فراوانی از طرف منورالفکرها و  200در  ایران

  طرفداران تمدن غربی برای استحاله فرهنگی، قرار گرفته است.

 

 اهمیت و ضرورت پژوهش

ترین های مختلفی گذر کند. یکی از مهمنظامها و گیرد و باید از مسیرها، دورهیکباره شکل نمیشک هیچ تمدنی بهبی

که این فرایند را معطوف به ایگونهای ناظر به فرایند تحقق تمدن اسلامی است؛ بهالله خامنهای آیتهای اندیشهمؤلفه

 همرحل دادیم، تشکیلمی اسلا نظام بعد داشتیم، میما یک انقلاب اسلا»کنند: تجربه جمهوری اسلامی ایران معرفی می

. است میاسلا المللبین تمدن تشکیل بعد مرحله است، میبعد تشکیل کشور اسلا است، مرحله میاسلا دولت تشکیل بعد

به نظر میرسد تشکیل تمدن نوین اسلامی که غایت انقلاب اسلامی ایران است بر اساس یک « 06/08/1383ای، خامنه»

تاریخی علل عدم تحقق تا به امروز را بررسی  بازخوانی روندها، جریاناتسیر تاریخی به این نقطه رسیده است و باید با 

کرد و با توجه به تجربیات انقلاب اسلامی، راه حل مناسب را کشف، و گفتمان سازی نمود. این پژوهش با بررسی 

 د.هژمونی تمدن غرب علیه ایران به راه حل برون رفت ازین پیچ تاریخی را تئوریزه می نمایآسیب ها و 
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 سؤال پژوهش

سست گ»جاد یک ر به ایآیا منج پیامدهای این اقبال گسترده به غرب برای جامعه ایران چه بود؟ پرسش اصلی ما در این پژوهش؛ 

د وجو ،سنت شت صرف بهآیا راه سومی به غیر از تقلید کامل از غرب یا بازگ  بین نخبگان روشنفکر و توده مردم شد؟« فرهنگی

 دارد؟

 پژوهشفرضیۀ 

نسان اخلقت  خیربا تا برابر یدو جبهه حق و باطل و نور و ظلمت عمر انیو جنگ م یریدرگبرخی محققین قائل به  این هستند که 

و استکبار و  شانیبر ا انیجده آسمانسبر  یو دستور خداوند متعال مبن السلامهیوآله وعل ناینب یخلقت حضرت آدم عل یدارد. از ابتدا

وسعه و ت یدر پ یمتفاوت گشوده شد که اول یریبا دو جهت گ "حق و باطل" ایو  "نور و ظلمت"دو جبهه  م،یرج طانیتمرد ش

 .در مقابل پروردگار است انیو طغ یو سرکش انیبه دنبال عص یگریمتعال و د یخدا یبندگ انیبسط جر

لبته ا شود؛یم متعال اداره یخدا تیبو زنده است و بر محور ربو اریهوش انیجر کی خیتار انیجر ،ی تاریخ الهیاساس فلسفه بر

است که  لیدل نیمهو به  قائل شده است یخیدر نظام تار یسهم یانسان اراتینظام اخت یاست ـ برا نیمتعال ـ که رب العالم یخدا

ل در ت کنند؛ حاحرک «یو غ رشد» ریدر مسها اجازه دارند  اراده یعنیباشند؛  یم رگذاریتأث یجتماعبر تحولات ا یانسان یها اراده

 زهیو انگ اند و از شدتنموده ظلمت اینور  ریرا در مس اریاخت نیدتریکه شد ییآنها یو اجتماع یانسان یهاو اراده اراتینظام اخت

نقش را در  نیتریو اساس رندیگیجهت خود را به عهده مافراد هم ریسا تیولا و یاند، سرپرستبرخوردار بوده ریمس نیدر ا یبالاتر

 کیکه  ردیگ یمشکل « باطل»و « حق»دو نظام  نی. بنابراندینمایم فایحرکت جامعه ا ریها و مسانسان ریجهت دادن به حرکت سا

ین ارض ما در و ف .است خیو فراعنه تار نیاطیباطل بر محور ش انیجر گر،یاست و طرف د یاله اءیحق بر محور انب انیطرف جر

ت ر پی اثبادش حاضر در واقع پژوهساله عینیت بخشی به تمدن نوین اسلامی با توجه به فلسفه تاریخ الهی می باشد. پژوهش م

 .ضرورت ساخت تمدن نوین اسلامی در برابر تمدن طواغیت عالم است

 

 هدف پژوهش

ایرانی  فرهنگ در این پژوهش بناست ضمن بررسی بخشی از عملکرد روشنفکرانی که در زمین توسعه غرب، دست به تغییر در

 در _فعلی صلی مشکلاتبه عنوان عامل ا –ه و نحوه شکل گیری نوعی روشنفکری بیمارگونه از منظر تجدد و مدرنیتزدند اسلامی 

یدن به برای رسی رم افزاربه عنوان فناوری اجتماعی شیعه در جهت غلبه نازین بحران  به راه حل برون رفت ایران تبیین گردد و 

 .شودنیز اشاره  به عنوان راه حل سوم تمدن نوین اسلامی

 پیشینۀ پژوهش 

در چند دهه اخیر پژوهش های ارزشمندی در خصوص سنت و مدرنیته از سمت طرفداران و مخالفین تجدد در ایران نوشته شده 

است، اما به صورت خاص طرفداران سنت و تمدن نوین اسلامی در ایران بیشتر به نقد مدرنیته و آثار و پیامدهای ناشی از آن در 

راه کارهای کلی بسنده کرده اند. با بررسی منابع موجود و همچنین بررسی اندیشه های رهبری خط نزاع تمدنی پرداخته اند و یا به 

معظم انقلاب اسلامی ایران در این زمینه، به وجه متمایزی در شکل گیری حرکت در جامعه و استقلال نرم افزاری رسیدیم که این 

را از آثار دیگر متمایز می کند، مساله حرکت عمومی انقلاب اسلامی و اثر را از سایر آثار متمایز می نماید. آن چیزی که اثر حاضر 

به میدان آوردن مردم در عرصه های مختلف می باشد. در واقع نوآوری این مقاله، تبیین راه حل سوم یعنی مدل استقلال نرم افزاری 
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مبنا و چارچوبی است برای راه کار های عملی شیعه در نسبت با مدرنیزاسیون و توجه تام سنتی به جامعه می باشد. پژوهش حاضر، 

 به میدان آوردن مردم.

 . عنوان یا توضیح مختصر1جدول

 عنوان  عنوان ردیف

  آیه الله خامنه ای  طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن 
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 نسبت پیشینه با تحقیق:  

توان بیانیه ایدئولوژیک اسلام انقلابی و ناب دانست که هدف آن ارائه یک را می« اندیشه اسلامیطرح کلی »کتاب  .1

الگوی کامل زندگی اسلامی در برابر مکاتب مادیگرای غرب و شرق بود. این اثر، اسلام را نه به عنوان یک مجموعه 

خواهد هم به نیازهای کند که میعرفی میمحور و مبارز مساز، عدالتمناسک فردی، بلکه به عنوان یک نظام تمدن

 های الهی بنا نهد.ای عادلانه و پیشرفته بر پایه ارزشمعنوی انسان پاسخ گوید و هم جامعه

سابقه در رفاه، آزادی و دانش به های بی. از یک سو، پیشرفتمیداندپروژه دووجهی و پرتناقض را یک گیدنز مدرنیته  .2

exiهایریسک ارمغان آورده و از سوی دیگر، st enci a (شناختیهستی )محیطی، جنگ بزرگی مانند نابودی زیست

 .های هویتی ایجاد کرده استعیار و بحرانتمام

قراری، اضطراب و عدم قطعیت را نیز افزایش زمان احساس بیدهد، اما همشمار میهای بیجهان مدرن جهانی است که به ما آزادی

های غیرشخصی اعتماد کنیم، در حالی که همیشه احتمال فروپاشی این ی زندگی کنیم که به سیستمدهد. ما ناگزیریم در جهانمی

 .ها وجود داردسیستم

Lat (مدرنیته متأخر"این تحلیل گیدنز، مبنای نظری او برای مفهوم  e Moderni t y" کند و راه را برای بحث را فراهم می) 

 .سازد( هموار می"هویت در عصر جدید"اش )مانند ط در آثار بعدیدرباره چگونگی کنار آمدن افراد با این شرای

می ، از مشروطه به بعد، عمدتاً جریانی غربزده، غیربومی و سکولار را روشنفکری ایراناکثر فلاسفه انقلاب اسلامی نیز  .3

صحیح از هویت این جریان چه در خدمت قدرت )پهلوی( و چه در اپوزیسیون آن )چپ و ملی(، فاقد درک دانند.  

تنها جریان اصیل فکری که توانست در مقابل این غربزدگی بایستد و آلوده به آن نباشد، جریان    .ایرانی بود -اسلامی

روحانیت انقلابی و به طور خاص، اندیشه امام خمینی)ره( بود که توانست با تکیه بر اسلام ناب، نهضتی اصیل را رهبری 

 ی پایان دهدکند و به حکومت غربگرای پهلو

 م.ن هستیما در این پژوهش به دنبال فناوری نرم انقلاب اسلامی در برابر تجددزدگی و مدرنیزاسیون ایرا

 روش و ساختار پژوهش

 آوری اطلاعـاتجمـع بـهایـن روش تنهـا در . بـرویممنابع موجود سراغ ای کیفی روش تحقیق کتابخانهدر این مقاله سعی کردیم با 

های جدید و توسعه دانـش که هدف نهایی آن کشف معنا، تولید ایدهرا طی کردیم انتقادی -، بلکه فرآیندی تفسیریبسنده نکردیم

شـود، امـا خـود از طریق تعامل با متون و اسناد پیشین است. این روش اغلب به عنوان فاز مقـدماتی هـر تحقیـق بزرگـی اسـتفاده می

 .درتمند به کار رودتواند به عنوان یک روش پژوهشی مستقل و قمی

 های پژوهشیافته

را فرهنگ آن تمدن  یو هسته نرمِ هر تمدن کند؛یم هیتغذ زیمتما یتیاز عقلان یکه هر تمدن میافتیپژوهش در نیا جهینت در

است؛ و  یاجتماع دهیپد نیفرهنگ و ا نیجوهره ا ت،یاست. هو تیآن عقلان یپس فرهنگ، بسط اجتماع سازد؛یم

 زهیمقدمات تئور میکرد ی. و سعزندیرا رقم م زیمتما تیوه کیتر  قیدق ریتمدن و به تعب کیفرهنگ و  کی ت،یعقلان

به سمت آن  یحرکت عموم کیما به » رهبر معظم انقلاب:  ریکه به تعب میانقلاب را فراهم آور یِکردن حرکت عموم
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 اطانضب یستیبا یحرکت وجود دارد، منته نیالبته ا. فتدیدر کشور راه ب یحرکت عموم کی دی. بامیدار ازیچشم انداز ن

جوان متعهد  تیحرکت طبعا با محور نیبه سمت آن چشم انداز محسوس باشد. ا شرفتشیکند و پ دایکند، سرعت پ دایپ

 حرکت اند. نیمتعهد محور ا یاست. جوان ها

 

 مفهوم تجدد .1

( و به فرآیند تغییرات عمیق در ساختارهای اجتماعی، 1310واژه تجدد در زبان فارسی به معنای نوگرایی و نوآوری است )دهخدا، 

های سنت و عنوان یک پاسخ به چالشویژه در عصر مدرن به(. این مفهوم به1381فرهنگی، سیاسی و اقتصادی اشاره دارد )انوری، 

های جدید با یک سویه و سازی و پذیرش ایدهطورکلی به معنای حرکت به سمت نوینست. تجدد بهتغییرات جهانی ظهور یافته ا

هایی را نیز به همراه دارد. و این چالش در عرصه مدیریت و حکمرانی جهت خاص است، در حالی که همزمان با خود چالش

 جهانی، نزاع های وجودی را پدید آورده است. 

رغم آنکه به معنای مذکور بکار گرفته می شود و درضمن مفهوم سازی، علینسبت با پروژه جهانیتجدد در معنای کنونی در 

مدرنیزاسیون در ابعاد مختلف سیاسی، فرهنگی و اجتماعی فهم می شود اما آنچه از این مفهوم مد نظر این مقاله می باشد، وجهی 

مسلمان از مهمترین حجاب هایی که مانع ظهور حقیقت در دنیای عمیق از آن می باشد که عبارت است از: برخی از اندیشمندان 

معاصر است را حجاب تجدد و مدرنیته می دانند که محصول تمدن غرب است. تمدن غرب، نرم افزارها و سخت افزارهای خودش 

 .را تولید کرده و مدعی ایجاد جامعه جهانی شده است

های اقتصادی، سیاسی، اجتماعی، علمی و... که با محوریت انسان در زمینه تجددگرایی عبارت است از یک جریان و روند فرهنگی

و تکیه بر آزادی همه جانبه او و نیز اعتماد به عقل بشری و اصالت دادن به فرد، در صدد تحلیل همه اشیاء اعم از طبیعت، ماوراء 

باشد و بدین جهت، هرچه را که انبه حیات انسانی میها و ... برآمده است و درصدد تغییر و نو کردن دایمی و همه جطبیعت، ارزش

 .نمایدنفی می _هاچه دین و چه آداب و سایر سنت_شود در مقابل او واقع می

ام تحولی عظیم در عرصه های گوناگون حیات مردم اروپایی شکل گرفت که در 18میلادی تا اواخر قرن 15حداقل از اواسط قرن 

 طول تاریخ بی سابقه بود.

پشت سر  -که برخی در حد انقلاب محسوب می شوند-ی اندیشمندان قائل اند دست کم پنج دگرگونی و تحول جدی برخ

 گذاشته شد تا به امروز رسیدیم:

 تحول در ایدئولوژی و آرمان اجتماعی 

 تحول در فلسفه ها و اندیشه های بنیادین جامعه 

 تحول در علوم و نظام دانش های معطوف به زندگی و عمل 

 ول در نظام ابزارها و امکانات صنعتیتح 

 (.1396زاده، تحول در ساختار و نهادهای اجتماعی )مهدی 

 ابعاد تجدد. 1-1
هر نظریه به اقتضای ذات و هویت خود با شبکه ای از مفاهیم و معانی فرادست و فرودست خود ارتباط و ربط منطقی دارد. حضور 

دلیل در یک جامعه علمی ظاهر و آشکار شود به لحاظ منطقی شبکه لوازم پیشین و یک نظریه در فرهنگ به هنگامی که به هر 

 (. لذا باید ابعاد مختلف فرهنگی، سیاسی و اقتصادی آن را بررسی کرد.16-15: 1401پسین خود را به همراه دارد )پارسانیا، 
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 تجدد فرهنگی. 1-1-1
های غربی و جهانی نگهای فرهنگی اشاره دارد. در این زمینه، تأثیر فرهسنتهای ارزشی، باورها، و تجدد فرهنگی به تغییر در نظام

 شود.احساس می خصوص در ایران به شدته بهکهای بزرگ است بر جوامع بومی یکی از چالش

دنبال ی بهشود. روشنفکران و هنرمندان ایرانوضوح مشاهده میویژه در دوران مشروطه و پس از آن بهدر ایران، تجدد فرهنگی به

 ایجاد هویتی نوین و همزمان با آن حفظ میراث فرهنگی خود بودند.

رنیستی لگوهای مدایت از برایند استعمار مدرن در ایران نوعی دین ستیزی، روحانیت ستیزی و ترویج ابتذال اخلاقی و البته تبع

 (. 17-16: 1401داد )زرشناس، سودجویی لذت طلبی نامشروع و نامشروط سکولار اومانیستی را مبنای خود قرار 

یران م فرهنگ ابح عظیذشاید لژهای ماسونی را اولین حلقه های روشنفکری در ایران دانست برای این انحلال عظیم و در نتیجه 

 اسلامی.

یران معاصر اج آن در ه نتایکدر تاریخ این سرزمین اسامی افرادی قرار دارد که با مطالعه سرنوشت آنها پی به حقایقی خواهیم برد 

 نیز حضور جدی دارد و سعی بر دور کردن ملت ایران از فرهنگ اصیل خود دارد. 

سن حمیرزا ابوال سالار،میرزا صالح شیرازی، میرزا عسگرخان افشار رومی، میرزا یوسف خان مستشار الدوله، میرزا حسن خان سپه

م در سکولاریس ترویج وبارزه با هویت دینی فرهنگ ایرانی، خان ایلچی و ... روشنفکران تربیت شده استعمار بودند که برای م

 دستگاه های حاکمیتی و نهادهای علمی آن زمان جایگاه یافتند.

ه در عالمِ صوصیاّتی کام که روشنفکری در ایران، بیمار متولدّ شد. مقوله روشنفکری، با خبارها گفته»رهبر معظم انقلاب اسلامی: 

وص ماعی و بخصده، فرزانگی، هوشمندی، احساس درد در مسائل اجتنگاه به آین در آن، فکر علمی، که -تحقّق و واقعیتّ دارد 

ران که روشنفک یمار و ناسالم و معیوب متولدّ شد. چرا؟ چون کسانیبدر کشور ما  -آنچه که مربوط به فرهنگ است، مستتر است 

ورم: میرزا آا اسم می یران رااین شخصیتها و پیشروان روشنفکری در  اوّلِ تاریخ ما هستند، آدمهای ناسالمند. اکنون من سه نفر از

رن نوزدهمی وشنفکریِ قرها و پیامهای ملکم خان ارمنی، میرزا فتحعلی آخوندزاده، حاج سیّاح محلّاتی. این کسانی که اوّلین نشانه

ه دستگاه یخواست علیداعیه روشنفکری داشت و  م ملکم خان که مثلاً میرزا شدتّ نامطمئن بودند.اروپا را وارد ایران کردند، به

 (.1377ای، خامنه« )بود« رویتر»یانبار ز و ىاستبداد ناصرالدّینشاهی روشنگری کند، خود دلاّل معامله بسیار استعمار

بین  را دردرن رهنگ مفاستعمار می خواست ازین طریق نوعی وادادگی فرهنگی در میان ایرانیان پدید آورد و زمینه های پذیرش 

 مسلمانان و ایرانیان برای حکمرانی را رقم زند.

 تجدد اقتصادی. 2-1-1
داری و رمایهویژه با ظهور سهای تولید، توزیع و مصرف کالاها و خدمات اشاره دارد. این ابعاد بهتجدد اقتصادی به تغییر در روش 

 اقتصاد بازار مرتبط است و نیاز به تغییر در تفکر اقتصادی و کارکردهای اجتماعی را به همراه دارد.

 همدلانه و های محلی و تولیدی های کوچک مقیاس و زیسته کشاورزی و نظامدر جامعه سنتی ایران، اقتصاد معمولاً بر پای

 شدن حرکت کردند.شدن و جهانیهای اقتصادی به سمت صنعتیدگرخواهانه استوار بود، اما با ورود به عصر تجدد، سیستم

رند. در ایران، ه همراه دالگوهای مصرف را بشوند و همچنین نیاز به تغییر در ااین تغییرات به افزایش تولید و تنوع کالاها منجر می

ر از جمله ها، مشکلات ساختاری و فساد  دست نشانده های استعماتجدد اقتصادی با مشکلات خاصی روبرو بوده است. تحریم

 شوند.ار میهایی هستند که مانع از رشد اقتصادی پایدچالش

 مقام معظم رهبری:
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آمدند انحصاری شاه، انحصارات خارجی پدر این مملکت را درآورد. انگلیسی ها می در بیست سال آخرِ زندگی ناصرالدّین »

آمدند و  می گفتند شما به باز روس ها از آن طرف می  -آهن و ... انحصار گمرکات، انحصار دخانیات، انحصار راه -گرفتند می

باید به ما هم بدهید؛ به آنها هم چیزی می دادند! بعدها اسم رقیب ما امتیاز این معامله انحصاری و این به اصطلاح تجارت را دادید، 

گذاشتند؛ موازنه بین روس و انگلیس در سیاست خارجی و ارتباطات اقتصادی؛ منتها بر مبنای مسابقه! یک « موازنه مثبت»این را 

هم مال تو! باز او بگوید مال من کم چیزی به این قدرت بدهند، دیگری فردا بگوید چرا به من ندادید؛ اینها هم بگویند بگیر این 

یعنی همان ناصرالدین شاه و درباری ها و هر کسی که بتواند از این  -شد، بگویند این هم مال تو! ایران را به نفع خاندان سلطنت 

 (.1377ای، )خامنه« کردند.غارت می -ای ببرد  سفره یغما لقمه

ادی تجدد، از بین بردن بافت و ساختار سنتی و خودکفای اقتصاد ایران بود و از جمله مهم ترین اهداف استعماری در بعد اقتص

 همچنین میخواست نوعی وابستگی در اقتصاد ایجاد نماید. 

 تجدد سیاسی. 3-1-1
های مکرر برای دهنده تلاشهای حکومتی و نهادهای سیاسی اشاره دارد. تاریخ سیاسی ایران نشانتجدد سیاسی به تغییر در نظام

 هایی از سوی نهادهای سنتی و مذهبی مواجه شده است.های دموکراتیک و هژمونی است، که اغلب با مقاومتیجاد نظاما

استعمار با قراردادن مهره های دست نشانده در قلمرو سیاسی کشور توانست بر روند تصمیم گیری های  مختلف به نفع خود اثر 

 بگذارد. 

یکی از جدی ترین مشکلاتی که تاریخ گذشته ما را به خود مشغول می داشت، حضور اقتدارهای سیاسی فاقد مشروعیت دینی بود. 

این مشکل به موازات گسترش و تعمیق باورهای سیاسی تشیع، ظهور و بروز بیشتری می یافت. قدرت سیاسی جامعه، این گسل و 

دید می آمد از طریق اعتماد به قدرت نظامی خود پوشش میداد؛ به همین دلیل شکل شکاف اجتماعی را که بین دولت و مردم پ

 (. 19-15: 1403قالب قدرت ها به صورت مدینه تغلّب یا غلبه می باشد )پارسانیا، 

شما را البته »که از ایرانیان ماواری قفقاز و سرهنگ ارتش دولت مهاجم روس است در این باره می نویسد: « فتحعلی آخوندزاده»

معلوم است که ملت ما کل ارباب خدمت را و کل مناصب سلطنت را اهل ظلمه می شمارند. مادام که این اعتقاد در نیت ملت باقی 

است مغایرت باطنی فی مابین ملت و سلطنت جاوید است، اگرچه موافقت ظاهری مشاهده می شود؛ و این مغایرت باعث مفاسد 

 (.1395)آخوندزاده، « و رفعش از واجبات است عظیمه است که به تعداد نمیگنجد

آخوند زاده در عبارت های طعن آمیز خود به این نکته اشاره میکند که عالمان دینی نه اقتدار سیاسی حاکمان را مشروع می دانند و 

ی مشکل ساز نیست؛ مشکل نه نفوذ پادشاهان را در حوزه قانون گذاری و یا حتی قضا می پذیرند و البته نظر عالمان دینی به تنهای

نفوذ این نظر بین اقشار مختلف جامعه و حتی درباریان است که گاه به طوع رغبت و گاه به کراهت آن را می پذیرند؛ بنابراین 

 مشکل اصلی، حضور و تحقق فرهنگ دینی در متن حیات و زندگی مردم است.

همین اندیشه منجر به انحراف در عدالتخانه و به انزوا کشاندن روحانیت گشت. هدف اصلی استعمار از ایجاد تغییر در سیستم سیاسی 

ایران  و تاسیس یک سیستم سیاسی غرب زده شبه مدرنیست )که مصداق بارز آن حکومت پهلوی بود( غارت نیروی کار ایران، 

مین و تبدیل ایران به بازار مصرف تولیدات استعمارگران، انتقال فشارها و بحران های اقتصادی غارت منابع طبیعی گسترده این سرز

 (. 20-19: 1401کشورهای سرمایه داری به ایران بود )زرشناس، 
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 مدرنیتهتفاوت تجدد با مدرنیته و پست   . 2-1  
بدانیم  به انسان زیستن ر است رویکردی برای اندیشیدن ومدرنیسم و پست مدرنیسم بیش از آنکه آنها را مکتب فکری بخوانیم بهت

درنیسم و یکرد مکه مکاتب فکری مختلف ذیل این رویکردها می گنجند؛ یعنی پس از دوره سنتی در تفکر غربی اکنون دو رو

 .(61-60: 1402پست مدرنیسم رایج است )خسروپناه، 

ییر یافت. ختارها تغا و ساا تغییر آن معنای بسیاری از رفتارها، کنش هگوهر سنت و مدرنیته یک فکر و اندیشه معنابخش بود که ب

های آن ایجاد  ن که جرقهانند آتغییر بینش به تغییر منش ها و کنش ها انجامید و انقلاب هایی از قبیل انقلاب های علمی، صنعتی و م

 شده بود، در پرتوی منش ها و کنش های جدید گسترش و پیشرفت نمود.

 امتداد تجدد در بستر حکومت پهلوی  . 3-1  

ضاخان ری قزاقی به نام ش با کمک منور الفکری به نام سیدضیا الدین و با قدرت نمای 1299شواهد تاریخی نشان می دهد کودتای 

یک ا به سمت تشکیل رم آنها  1919قلدر که وی را سردار سپه می نامیدند شکل گرفت. سرخوردگی انگلیسی ها بعد از قرارداد 

 دولت کاملا انگلیسی در ایران سوق داد. 

یون تاریخی رای فرماسبنه را برنامه انگلیس این بود که یک دولت به ظاهر ایرانی تحت لوای شعارهای ناسیونالیستی و باستان گرایا

-53: 1403زرشناس، ) مایدفرهنگی غرب زدگی شبه مدرن در ایران را حاکم نموده تا منافع و امتیازات دولت انگلستان را تامین ن

54 .) 

 ته تقسیم می شوند:دس 4ه به طور کلی جریان های روشنفکری که در این دوره به بسط تجدد در ایران از زوایای مختلف پرداختند ب

 .ناسیونالیسم سلطنت طلب؛ که رویای آنها پیاده سازی تمام آنچه خروجی تمدن غرب است می باشد 

 ی و مارکسیستی: که حزب کمونسیت را تاسیس کردند.گرایش دارای تمایلات سوسیالیست 

 ند کلی با رو ه صورتگرایش ناسیونالیسم لیبرال: که خواهان بسط تحولات غرب در ایران بودند. مصدق و مستوفی الممالک ب

 تجدد همراهی داشتند ولی با سیاست ها و مواضع رضاشاه اختلافاتی پیدا کردند.

 بوت به دعوی ن اسلام که احمد کسروی نماینده چنین گرایشی بود که بعد ها با انکار دین گرایش التقاطی روشنفکری ایران؛

 رسید.

انند راه یربنایی میسات زرضاخان قلدر در پی بسط تجدد در ایران برخی فناوری های صنعتی اروپا و انگلیس اعم از کارخانه، تاس

ی تعلیم و با فناور ایران آهن، بانک را با تکنسین های اروپایی وارد کرد. همچنین با بسط آموزش و پرورش و دانشگاه سکولار در

قوقی در حقضایی و  ن نظامخاست. او همچنین با ایجاد نظام بوروکراسی ناکارآمد غربی، و سکولاریزاسیوتربیت دینی به مبارزه بر

 ایران، ماموریت تاریخی خود در تقابل با دین را رقم زد. 

 اندی در ایراقتصا رژیم رضاشاه با اصلاحات اقتصادی به تضعیف کشاورزی بومی و تولیدی های کوچک مقیاس، فرایند وابستگی

 را تسهیل نمود.

 

 مفهوم مدرنیته  . 2  
است. « جدید»فرق دارد و ناظر به نحوه ای خاص از « New»با معنای واژه  Modoبه نظر می رسد معنای واژه مدرن با ریشه لاتین 

برخی صاحبان اندیشه معتقد هستند که اصطلاح مدرن در قرون وسطی و قبل از قرون وسطی هم به کار می رفته است؛ اما مدرنیته 
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گی است؛ بیش از آنکه در دوره جدید صرفاً عبور از دوره گذشته نیست. مدرنیته حاصل تغییر نگرش درباره هستی عالم، آدم و زند

 (.1402مبتنی بر آثار علمی، صنعتی و تکنولوژیک باشد، گوهری فلسفی دارد )خسروپناه، 

« توسعه»؛ نتیجه این خودآگاهی تولد مفهوم رقم زدرنسانس توجه آگاهانه به تحولات علم، تکنولوژی، صنعت، هنر و فرهنگ را 

 است. 

 رنسانس یا عصر نوزایی. 1-2

یاد میشود. این تحول منشأ پیدایش و « رنسانس یا نوزائی»میلادی تحولی در جامعه جهانی اتفاق افتاد که از آن به عنوان  14از قرن 

 شناخته میشود.« تجدد ومدرنیته»گیری تمدنی شده است که جریان تحول اجتماعی آن به نام شکل

و پیمایش آن )مانند صنعت، تکنولوژی و ساختارها( همان  روح و جانمایه این تجدد، غیر از لایه محسوس و قابل اندازه گیری

یاد می شود. در واقع در « گوهر تجدد»تحولات عمیق و بنیادین انسانی است که در جامعه مغرب زمین اتفاق افتاده است و از آن به 

ستخوش سه تحول جدی سرآغاز رنسانس، لایه های عمیق فرهنگ غرب در تعامل بین عقلانیت، دین، انسان و خدای متعال د

 گردید و شالوده های دنیای مدرن بر اساس این تحولات شکل گرفت.

تحول اول، طرح اندیشه اومانیستی در تغییر نگاه به انسان و جایگاه انسان است که انسان را محور بایسته های اجتماعی قرار می دهد؛ 

 ی باشد و حق و ارزش به درون انسان بر می گردد.یعنی می گوید خود انسان است که محور و مدار تعیین ارزش ها م

تحول دوم، نیز مربوط به طرح اندیشه لیبرالیسم است. این اندیشه در پی اصل قرار دادن آزادی های فردی به معنای آزادی از 

 قدسیات و معنویات و رهایی از تقیدات شرعی و الهی است.

ی و تکیه بر عقلانیت خود بنیاد است که البته این مفهوم از عقلانیت غیر از آن سومین تحول، نیز در حوزه راسیونالیزم و عقل گرای

مفهوم از عقلانیتی است که در آموزه های وحی به شدت بر آن تکیه شده است. این عقلانیت به معنی جایگزین شدن عقلانیت بشر 

ین ساز و کارهای رسیدن به اهداف اجتماعی و استغناء آن از آموزه های قدسی و وحیانی و مبنای درک تشخیص مصلحت و تأم

 (. 1393است )میرباقری، 

در این میان نقش نویسندگان، شعرا و هنرمندان در رشد و شکوفایی نحله های جدید در خور توجه است. نویسندگانی چون 

Petفرانچسگو پتراک ) rarch( دانته الیگیری ،)Dant e( جیووانی بوکاچیو ،)Boccacci oبوندن نقاش  ( و جیوتو دی

(Gi ot t i.(12: 1402)نوذری،  ( اثربخش بوده اند 

 رفورماسیون.  2-2

در پی درگیری های شدید با کلیسای کاتولیک و انتقادهای شدید در عقاید و کاربست های دینی کاتولیک رم، کلیسای پروتستان 

و از شهر ویتبرگ می دانند؛ در این سال مارتین لوتر رساله معروف  1517شکل گرفت. اکثر محققین، آغاز رفورماسیون را در سال 

 اد از اقدام کلیسای کاتولیک مبنی بر فروش عفو و بخشش را صادر و منتشر کرد. خود یعنی نود و پنج تز در انتق

به منظور اصلاح و تسویه کلیسای مسیحیت به لحاظ اخلاقی، معنوی، رفتاری  16رفورماسیون از جنبش های مذهبی بود که در قرن 

 (.28-27: 1402و آئینی اعتقادی شکل گرفت )نوذری، 

اقدامات و پیامدهای رفورماسیون گرچه در نهایت موجب تجزیه قلمرو یکپارچه »سیون می گوید: بورکهارت در خصوص رفورما

مسیحیت گردید، لکن در عوض سبب حفظ و نجات نظام پاپی به عنوان هویت واحد و یکپارچه ای گردید که بخش اعظم دنیای 

Burckhardt) «مسیحیت، هویت آئینی اعتقادی خود را در گرو آن می دانستند , 1967.) 
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 انقلاب علمی.  3-2

رب به اندیشه غ تاریخ آراء و اندیشه های علمی عصر روشنگری را می توان ادامه دستاوردهای رنسانس و رفورماسیون دانست. در

 طور کلی سه تلقی درباره مفهوم علم می توان داشت:

 بیستم رواج داشته استتلقی پوزیتیویستی کلاسیک؛ که از نیمه قرن نوزدهم تا نیمه اول قرن  •

تلقی تفهمی یا تفسیری؛ نسبت به حوزه حیات انسانی که درنیمه اول قرن بیستم شکل گرفت و بیش از همه در آثار ماکس وبر  •

 بروز و ظهور یافت.

 (. 146-145: 1401تلقی مابعد تجربی و تفاسیر پست مدرن؛ که از دهه ششم قرن بیستم گسترش یافت )پارسانیا،  •

 علم در رویکرد پوزیتیویستی.  1-3-2

ی وجود اختلافات آزمون پوزیتیوست ها، دانش را به تجربه و آزمون تقلیل دادند. در تعریف پوزیتیوست ها از علم، درباره نقش

 ارد. درعلمی دارد: اثبات، تایید یا ابطال؛ اما در هر صورت، آزمون تجربی است و مرزبندی مشخصی با معرفت های غی

ه تن خاستگارای یافبهجدهم دو معضل عمده فلسفی که تاریخ غرب نتوانسته بود آن را حل کند: نخست؛ بررسی و جستجو تا قرن 

بیرونی  از طبیعت رد عقلهای اصلی عقل که موفقیت های چشم گیری از خون نشان داده بود و دوم؛ جابجایی یا انتقال موارد کارب

ضل نخست و رساله ( در واقع کنکاش و تحقیقی بود در خصوص مع1690فهم انسانی )به انسان. کتاب جان لاک یعنی گفتار در 

شی بود برای اعمال روش استدلال تجربی در خصوص مسائل ( که تلا1739-40دیوید هیوم تحت عنوان رساله در طبیعت انسان )

 اخلاقی و معنوی، به بررسی پیرامون مساله دوم اختصاص یافته بود

sciود که جامعه را هم باید مانند علوم طبیعی به روش آگوست کنت معتقد ب ent i f i c  او در ابتدا اسم و علمی بررسی کرد .

sociفیزیک اجتماعی برای علم اجتماعی به کار برد و لفظ  ol ogy ( را بعد استفاده کردGane, 2006) . 

 علم در رویکرد تفهمی و تفسیری.  2-3-2

فتند که ما گت ها، می زیتیوساز اواخر قرن نوزدهم جریانات فکری بر تفاوت حیات انسانی و طبیعیات آگاهی یافتند. آنها در نقد پو

 نمی توانیم انسان و جامعه را مانند موجودات طبیعی مشاهده و تجربه کنیم. 

humaniانسانی  . امورا از تجربه پرهیز می کردندآنها رفتار و صحبت و انگیزه را در لایه انسانیات تحلیل می کردند و صرف t i es 

 را افرادی مانند دیلتای و ریکرت مطرح کردند و ماکس وبر آن را ادامه داد. 

 هد.دار می در رویکرد تفهمی، علم در معنای تجربی و پوزیتیویستی آن، انسانیات را موضوع و ابژه مطالعه خود قر

(. یکی از آثار این 1383، به آثار این تفاوت نیز توجه داشت )وبر، اشتم انسانی تمایز گذعلوم طبیعی و علوبین ماکس وبر که 

و  تاما انسانیا ن است.تفکیک این است که علوم طبیعی، علوم واحد و جهانی است؛ مثلا اجزای مولکول آب، در سراسر دنیا یکسا

 هو در هر حوز رافیا،تند. قواعد زندگی و حیات، در هر جغموضوعات علوم انسانی، همواره منحصر به فرد و غیرقابل تعمیم هس

 اجتماعی متفاوت است.   _فرهنگی 

 علم در رویکرد پسامدرن.  3-3-2

ت قرار می و انسانیار قلمردر تلقی پسامدرن موضوعات طبیعی به حوزه انسانیات ملحق می شود و علوم طبیعی و بلکه اصل علم نیز د

فاهیمی ممعانی و  ر زمرهدا و مفهوم علم و مبانی و اصولی که علم تجربی بر آنها تکیه دارد، همگی گیرد زیرا در این تلقی معن

 هستند که انسانها با اعتبارات تاریخی و فرهنگی خود می سازند و شأن علمی ندارند. 

ها پوزیتیویست .غیر علم کردندها از علم و دار تعریفی است که آگوست کنت و دیگر پوزیتیویستتفسیر پسامدرن از علم میراث

های غیر آزمون پذیر را غیر علمی خواندند. تلقی های ما بعد تجربی و پست علم را به آگاهی آزمون پذیر محدود ساختند و معرفت
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با انکار هویت مستقل جهانی و اعتبار معرفت شناختی معرفت  ،های غیر تجربیمدرن از علم ضمن پذیرش غیر علمی بودن معرفت

 (. 152-150: 1401های تجربی ارزش شناختاری و روشنگرانه علم و معرفت را به طور کلی زیر سؤال بردند )پارسانیا، 

 انقلاب صنعتی.  4-2
انقلاب صنعتی از نیمه دوم قرن هجدهم تا نیمه اول قرن نوزدهم میلادی امتداد یافت. این تحولات از انگلستان آغاز شد و به تدریج 

های اروپایی سرایت کرد. ویژگی شاخص آنرا می توان جابجایی و جایگزینی ماشین های با قدرت مکانیکی و قوه به سایر کشور

بخار به جای ابزار دست ساز و نیروی کار یدی و تمرکز صنعت در تاسیسات و فابریک های عظیم دانست. طی این روند بخشی 

ند. وقوع تحولات عمده در ابزار و شیوه های کشاورزی که سبب اعظم نیروی کار از بخش کشاورزی به بخش صنعت کشیده شد

استفاده کارگران از کشاورزی به فعالیت در کارخانه ها گشت. ظهور شیوه ها و ابزار صنعتی مدرن، همراه با جایگزینی قوه بخار به 

مینه های وقوع انقلاب صنعتی را فراهم جای نیروی عضلانی و نیروی باد و آب، و رشد کارخانجات و تولید انبوه کالاهای ماشینی ز

 (.77: 1402ساختند )نوذری، 

 اما طولی نکشید که جامعه غرب ازین صنعت برای هژمونی و حاکمیت بر دنیا و استعمار استفاده کرد.

دو سه قرن، علم یکی از بزرگترین جنایتهائی که به بشریت شد، این بود که در انقلاب صنعتی در دنیا در این »رهبر معظم انقلاب: 

 خودشان استفاده کردند برای راه افتادن ای شد برای زورگوئی.  انگلیسها که جزو پیشروان انقلاب صنعتی بودند، از این امکانِوسیله

 (.1390ای، )خامنه«. در اطراف دنیا و به زنجیر کشیدن ملتها

طه اش دیکتاتوری بومی دست نشانده بود، ابداع و ایجاد کردند در دوره جدید، آمریکایی ها این مدل استعمار نو را که ابزار و واس

ا و بقیه استعمارگران غربی نیز از این الگو تبعید کردند یا در حاشیه آمریکا به سبب هم پیمانی با آمریکا مواهبی از استعمار هم به آنه

Open doors« ) درهای باز و مرزهای بسته» رسید. اسم این مدل را گذاشتند   and cl osed f ront i ers یعنی ما مرزهای )

شما را به رسمیت می شناسیم، اشغالتان نمی کنیم، اما دروازه های کشور را باید برای چپاول ما باز نگه دارید. حال چه کسی این 

باز می درب را باز می کند؟ دیکتاتور بومی دست نشانده کشور استعمارگر است که در کشور خود را برای تصرف و غارت منابع 

 (. 28: 1403گذارد )جبرائیلی، 

بدین گونه بود که ایران به جای تولید و صنعتی شدن به سمت واردات کارخانه های ها ظهور این نوع استعمار در دوران پهلوی

Rootگروه صنعتی روتس )به عنوان نمونه غربی می رود.  es  Mot ors که در حال ورشکستگی بود، آمد و کارخانه اش را در )

 ایران تاسیس کرد و کارگران ایران مشغول مونتاژ محصولات آن ها شدند. 

 

 تحول درجامعه پردازی و تکنولوژی.  5-2

بر اساس مطالب فوق، عمیق ترین لایه تمدن غرب و روح اصلی آن تغییر جهت و استکبار اراده انسانی نسبت به خدای متعال است. 

 تولید کرده است و انسان غربی با این تغییر جهت وارد فضای جدیدی شد. نتیجه ایناین تفرعن، ادبیات و فرهنگ خاص خود را 

تحول، سکولاریزه و به تعبیر دیگر غیر قدسی شدن و زمینی شدن زندگی بشر و قطع رابطه آن با عالم غیب و مفاهیم قدسی بود. این 

تر آن انسان غربی، خود را مقید به آموزه های قدسی در آموزه ها در ادامه، تبدیل به یک فرهنگ و احساس اجتماعی شد که در بس

عقلانیتی تولید ، حیات اجتماعی ندید و فارغ از تعالیم وحیانی، در پی ساخت دنیای خویش برآمد. در ادامه نیز بر پایه این آموزه ها

ر حیات اجتماعی بشر ایجاد و فراهم ها و لایه های باطنی و ایدئولوژیک این تمدن را دشد که امکان حضور و فعال شدن آن آموزه

نمود و موفق گردید یک نظام سیاسی مبتنی بر اومانیزم و دموکراسی و نظام فرهنگی مبتنی بر اباحه گری و لیبرالیزم و نظام اقتصادی 

 سرمایه داری مبتنی بر ربا در کل جهان تشکیل دهد.
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رام از آه و آرام ید کردتی، سخت افزارها و تکنولوژی خود را تولاین جریان مبتنی بر فلسفه، دانش و عقلانیت مدرنِ سکولاریس

گ واحد ا یک فرهنرن و بمرزهای جغرافیایی خود نیز عبور نمود و در مرحله بعد، مدعی یک جامعه جهانی مبتنی بر ایدئولوژی مد

 گردید و بقیه فرهنگ ها از جمله فرهنگ اسلام را به یک خرده فرهنگ تبدیل نمود.

ه ترین در گسترد وه توان وصف، فرهنگ و تمدن غرب را باید نمونه ی پیچیده و بسط یافته ی جبهه ی باطل دانست که با همبا این 

عقل جمعیِ » تماعی،شکل، به جنگ عالم غیب و آموزه های وحی آمده است. این تمدن، با کنار گذاشتن دین از صحنه زندگی اج

اعی را وسعه اجتمتمهندسی  تسخیر انسان و طبیعت برگزید و تولید علم و تکنولوژی و نیزرا به عنوان تکیه گاهی برای « خودبنیاد

 مبتنی بر آن انجام داد.

 مفهوم پست مدرنیسم  . 3  
دبی، ات، نقد ا، ادبیها در حوزه های مختلف فکری، فرهنگی و هنری از علم، سیاستمدرنیسم مجموعه ای از تفکرات و نظریهپست

به عقلانیت خودبنیاد معتقد  (. پست مدرنیسم نیز63: 1402ت که به نقد مدرنیسم و مبانی آن می پردازد )خسروپناه، معماری و... اس

اده بجکتیویسم دای طلایی در پناه اومانیسم و سو(. در عصر مدرن با خوشبینی به ایده روشنگری، نوید آینده1393است )میرباقری، 

ری و های روشنگمدرن با نفی آرمانکند. فلسفه پستهای سوبجکتیویسم تأکید می می شد؛ اما پست مدرنیسم بر محدودیت

ندگی زعنایی های عصر روشنگری و پروژه مدرنیسم به مسخ و بی ممدرن تلاش می کند نشان دهد که آرمانهای فلسفهایده

 انجامیده است. 

یافته  یت انسجامنکار هوااز هرگونه فکر، اندیشه و عقیده، مهمترین ویژگی های پست مدرنیسم عبارت اند از نفی کلیت و جامعیت 

ناسی و ترویج شوع معرفت نره هر فرد و اجتماع، اعتقاد به بی اعتباری ایدئولوژی، انکار حقیقت ثابت و عینی، نگاهی انتقادآمیز دربا

 یت مدرن است.شکاکیت و نسبی گرایی پست مدرنیسم واکنشی جدی در برابر نابسامانی های ناشی از عقلان

بودریار،  یوتار،لپست مدرنیسم تفکری منسجم دارای اصول پایه مشخص نیست و متفکران مختلفی از ژاک دریدا، میشل فوکو، 

نبه جست و حتی ادیکال دلوز و مانند آنان را شامل می شود که موضع انتقادی آنها درباره عقلانیت مدرن بسیار ریشه ای و را

یشه ای ین گونه رنیسم، اگیرد، در حالی که برخی متفکران مانند مارکس و مارکسیست ها با وجود نقد مدرخردستیزانه به خود می 

رای او در گیرد و آ شئت میبا مدرنیسم به مخالفت برنخواستند. درون مایه بسیاری از دیدگاه های پست مدرن ها از نظرهای نیچه ن

 میان پست مدرن ها نفوذ بسیار دارد.

ز همه ادرنیسم بیش مرا از مفاهیمی می داند که در پست « تبارشناسی»و « ساخت شکنی» سین خسروپناه دو مفهوم دکتر عبدالح

 مطرح شده است. 

ت. نسبی فته اسمواضع معرفتی و روش شناسی پست مدرن ها توسط بسیاری از صاحب نظران و اندیشمندان مورد نقد قرار گر

 ری خود میصول نظش زا در این تفکرات است که آشکارا به نفی و انکار مبانی و اگرایی پست مدرن ها مهم ترین نقطه چال

ل و را تقاباین د پردازد.  تعریف پست مدرنیسم ممکن نیست حتی در نسبت مدرنیسم و پست مدرنیسم اختلاف است. برخی نسبت

میخوانند؛  ه مدرنیسما ادامته و پست مدرنیسم رمی دانند و پست مدرنیسم را نفی مدرنیسم بر می شمارند و برخی نسبت تکاملی دانس

 اما دو انگارۀ اصلی را می توان به پست مدرنیسم نسبت داد:

ه واقع را نشان بی طرفان وع است انگاره اول: نفی اندیشۀ عینی و بی طرف؛ یعنی نمی توانید بگویید اندیشه ای که داریم مطابق با واق

 مدرن ها نسبی گرا هستند.می دهد. به تعبیر دیگر، همه پست 

ای بشری و نظام ه مکاتب انگاره دوم:  تکثر و تنوع مکاتب و نظام های بشری؛ از اینکه معرفت و واقع است، نتیجه می گیرند که

 ند.مثل زبان ها متنوع هستند. همانگونه که زبان های بشر قراردادی هستند مکاتب بشری نیز قراردادی هست
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عموماً از نیمه دوم قرن بیستم به بعد می باشد و ابتدا در هنر و معماری و سپس در زبان شناسی، فلسفه و  نظریه پردازی پست مدرن

علوم اجتماعی گسترش یافته است؛ ولی زمینه های آن از کانت شروع شده است. هر چند کانت از نظریه پردازان برجسته مدرنیسم 

 ای مباحث در هم تنیدگی سوژه و ابژه فراهم نمود. یک نومن از فنومن، زمینه را برتفک بحث لیاست، و

نیچه، فروید و هایدگر از اصلی ترین زمینه سازان پست مدرن به شمار می روند و خاستگاه بسیاری از ایده ها و مضامین مطرح در 

بودریار، لیوتار، لاکلاو،  پست مدرنیسم ریشه در آثار این سه تن دارد؛ اما از نظریه پردازان پست مدرن میتوان از دریدا، فوکو،

تر هستند. در مقابل، هابرماس از منتقدین جدی پست دلوز، گاتاری الیگاری و... نام برد که چهار نفر اول در ایران شناخته شده

ه (؛ البت1390مدرنیسم است و معتقد است باید اشکالات مدرنیسم را شناسایی و برطرف ساخت نه آنکه از آن عبور کرد )هابرماس، 

برخی پست مدرنها، پست مدرنیسم را استمرار مدرنیسم و نه نافی آن می دانند؛ البته افرادی ماننـد فوکو پست مدرن را نفی مدرنیسم 

 (؛ پس دو دیدگاه درباره پست مدرنیسم وجود دارد1387می دانند )فوکو، 

 . استمرار مدرنیسم.2. نافی مدرنیسم 1 

 مدیریت و مهندسی اجتماعی.  1-3

تر ابعاد و عمق این درگیری و چگونگی تسلط و هژمون تمدن غرب بر عالم باید توجه نمود که این تمدن با این برای تبیین دقیق

مبادی و آن غایات موفق شد با مدیریت و هماهنگی، تمامی شئون حیات فردی و اجتماعی انسان ها را در سه بعد گرایش ها، بینش 

خاص تمدن « علوم، ساختار و محصولات»مبانی و اهداف مادی خود بازسازی کرده و مبتنی بر آن،  ها و دانش های بشری مبتنی بر

جهت تعیین کلاسه های افراد جامعه و  "توزیع مفاهیم"از علوم پایه تا علوم کاربردی،  "تولید مفاهیم"خود را ارائه نماید و سه نظام 

ساماندهی روابط اجتماعی را سامان دهی نماید و با تجسد عینی بخشیدن به  بر پایۀ نظام مفاهیم، جهت "ساختار مناصب اجتماعی"

 (.1395تمدن خود همه شئون فردی و اجتماعی را سرپرستی کند )کتابی، 

 نظام تولید مفاهیم از علوم پایه تا علوم کاربردی. 1-1-3

تولید کرده است. مفاهیمی که ممکن است به حسب این تمدن نظام مفاهیمی متناسب با آن مبادی و غایات و بر پایۀ حس گرائی 

ظاهر متکثر باشند، ولی در واقع از یک انسجام برخوردارند؛ بنابراین این دستگاه، یک نظام مفاهیم با کارآمدیهای حسی تولید 

 نموده است.

 نظام توزیع مفاهیم جهت تعیین کلاسه های افراد جامعه . 2-1-3

اهیم، نظام آموزشیِ توزیع و نیز ساختارهای جهانی توزیع آن مفاهیم را ـ از رده های تخصص و تمدن غرب بعد از تولید نظام مف

فوق تخصص گرفته تا رده های ابتدائی ـ تنظیم کرده است. بنابراین یک شبکۀ تولید و توزیع مفاهیم ـ از مفاهیم محوری و اعتقادی 

 ولید کرده است.گرفته تا مفاهیم کاربردی و عملی برای ادارۀ حیات بشر ت

 ایجاد ساختار مناصب اجتماعی بر پایه نظام مفاهیم جهت ساماندهی روابط اجتماعی . 3-1-3

شود که این نظام توزیع مناصب، چرخش نیاز و ارضاء به دنبال نظام مفاهیم، یک ساختار مدیریتی و نظام توزیع مناصب درست می

کند؛ ها حرکت میکند که جامعه در این راههایی برای ارتباطات اجتماعی ایجاد میراهکند؛ یعنی مجرا و را در جامعه ساماندهی می

 کند.سازد و ارضاء مینیاز می
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 نزاع تمدنی و جدال نرم افزاری . 4

های  ادن آزادیقرار د این اندیشه در پی اصل»بیان کردیم که یکی از تحولات رنسانس، مربوط به طرح اندیشه لیبرالیسم است. 

ان حق یا به ی، به عنوأ آزادفردی به معنای آزادی از قدسیات و معنویات و رهایی از تقیدات شرعی و الهی است. در لیبرالیسم، منش

بارت لم وجود و محور اختیار در این عالم کوْن عچون محور عا -اومانیسم  -گرائی عنوان یک ارزش، عبارت است از تفکر انسان

 (.1391ای، )خامنه« ن اختیار معنی ندارد؛ پس باید اختیار و آزادی داشته باشداست از انسان؛ آن هم بدو

همه اینها جزو  اند. گرچهدار می رهبری معظم انقلاب، در بیانیه گام دوم مقیاس انقلاب را خیلی فراتر از مقابله با استبداد و استعم

گری عصر روشن ووزایی نمقایسه است. رنسانس، که از آن به  دستاورهای انقلاب است. انقلاب اسلامی فقط با خودِ رنسانس قابل

ی شکل قلاب صنعتی و انتعبیر شد، این بود که دگرگونی در عرصه ایدئولوژی اتفاق بیفتد و بعد از انقلاب فلسفی، انقلاب علم

غرافیایی ربِ جغاز  گرفت و ساختارها و سبک زندگی نیز دستخوشِ تحول شد و یک تمدن جدید و مدرن به وجود آمد. رنسانس

. این م فراگرفتی را هاتفاق افتاد ولی از غرب جغرافیایی نشت کرد و کم کم نفوذ و سیطره پیدا کرد و سایر مناطق جغرافیای

ها، انتقال ز همه ایناه قبل حرکت صرفا یک انقلاب تکنیکال نبود، این طور نبود که میخواست تکنولوژی یا دانش را منتقل کند، بلک

 (.1397ای، لوژی بود )خامنهایدئو

ه بر عقل رنیته تکیدر مد غرب در همین راستا اولین کاری که در سیاست خارجی خود انجام میدهد، سکولاریزاسیون می باشد. آنها 

. تولید و .. اومانیسم والیسم خودبنیاد بدون توجه به آموزه های وحیانی و معنویت را اصل می دانند. که از دل این ایدئولوژی لیبر

 شد.

است ودر  ولوژیکهمانطور که فلسفه های غربی حامل ایدئولوژی ست، علم غربی و ساختارهای اجتماعیِ غرب هم کاملا ایدئ

 (. 1398قری، ادامه، سیاست خارجی غرب هم ایدئولوژیک است که میخواهد دینِ دنیاپرستی را در جهان بسط دهد )میربا

ر دو هدند. ولی طبی کربودند که هر دو از جبهه رنسانس شکل گرفته بودند و جهان را دوق مارکسیسم و لیبرالیسم دو اردوگاهی

ا با مدنی دقیقتنزاع  روی جدایی دین و معارف وحیانی از دنیا تاکید داشتند و انقلاب اسلامی در کوران حوادث و در بین یک

ین و دنیای دیوند بین پنقلاب او استعمار نجنگید. بلکه نظریه  همین مساله یعنی تمدن رنسانس مقابله کرد و صرفا در مقابل استبداد

 مردم جهان است.

 نئولیبرالیسم بیمارگونه در ایران  . 1-4

 وارداتی ، نعتی کاملادرن، صمدر ایرانِ بعد از انقلاب اسلامی با یک دانشگاه کاملا سکولار، اساتیدی وابسته به زرق و برق تمدن 

ی می اوضاع اقتصادی وابسته، فرهنگی عجین شده با فرهنگ غرب و شبه مدرن مواجه شدیم که امام خمینی در وصف چنین

 ت نخواهیمها نجا ا خلاص شدیم، لکن از شر تربیت یافتگانِ شرق و غرب به این زودیما از شر رضاخان و محمدرض»فرماید: 

 (. 446: 1360)موسوی خمینی، « یافت

فزاری و نبه سخت ای همه جازیرا وابستگ«. دوران شبه مدرن را می توان تونل وحشت تاریخ ایران نامید»به تعبیر شهریار زرشناس: 

ز در زمین دی غرب نیمدن ماتدرگیر بحران های هویتی کرده بود و از طرفی روشنفکران وابسته به  نرم افزاری در اول انقلاب ما را

نقلاب اه بودند. ان کردتوسعه غرب، به بازخوانی همان هویت غربی اما این بار در دانشگاه ها و مدارس به ظاهر اسلامی آن زم

نقلاب و ما بین ا ر کشاکشمدرنیته بیمارگونه پدید آورده بود، درگیاسلامی ایران به منظور عبور از بن بست تاریخی ای که شبه 

و  های حساس ز دورهاساختار بوروکراتیک، فرهنگی، آموزشی، رسانه ای و اقتصادی با امپریالیسم جهانی شد و امروز در یکی 

 (.233: 1402)زرشناس، « سرنوشت ساز خود به سر می برد.
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 انقلاب اسلامیگیری: گفتمان حرکت عمومی نتیجه

در شرایط کنونی به منظور مقابله با جنگ نرم و جنگ شناختی و ترکیبیِ استعمار جهانی و تضعیف حرکت مهاجمین و تقویت 

 نیروهای خودی چه باید کرد؟

جامعه یک نهضت بزرگ اگر بخواهد در میان مردم پا بگیرد، جا پیدا کند با قبول نخبگان و زبدگان »رهبر انقلاب می فرمایند: 

مواجه شود، باید حرف و سخن نو به صحنه بیاورد و داشته باشد. با  شعار، مردم را چهار صباح میشود در صحنه نگه داشت؛ اما 

نمیتوان راه انداخت، بلکه برای آن مبارزه و در  -که در دهان بعضیها میبینید  -مبارزه بنیانی را با صرف شعارهای سطحی و پوک 

)فلاح « م فکر لازم است؛ برای پشتوانه حرکت عظیم مردمی، یک سد و تکیه گاه مستحکم فکری لازم است.صحنه نگه داشتن مرد

 (.24-23: 1400شیروانی، 

اگر دریافتیم که هر تمدنی از عقلانیتی متمایز تغذیه میکند؛ و هسته نرمِ هر تمدنی را فرهنگ آن تمدن در نظر گرفتیم؛ پس 

ت است. هویت، جوهره این فرهنگ و این پدیده اجتماعی است؛ و عقلانیت، یک فرهنگ و فرهنگ، بسط اجتماعی آن عقلانی

 یک تمدن و به تعبیر دقیق تر یک هویت متمایز را رقم میزند. 

یگانه نیرویی که مانع جذب شدن ملتی در ملت دیگر و یا فردی در فرد دیگر می شود همین احساس منش و شخصیت )هویت(  

 مزمن ترین درد اجتماعی است. و حرکت تمدنی نوین نیازمند احساس هویت جدید است. است. انفعال هویتی

در این میان ما در یک نزاع با غرب و هژمونی فرهنگ غرب نیز قرار گرفته ایم و این مطلب را درک نکردیم که هر نظریه صرف  

هویت معنایی خود با شبکه ای از مفاهیم و معانی  نظر از این که به قلمرو فرهنگ و تاریخ بشر گام می نهد، به اقتضای ذات و

فرادست یا فرودست خود ارتباط و ربط منطقی دارد. حضور یک نظریه در فرهنگ به معنای حضور و بروز آن در ظرف آگاهی 

ازم پیشین جمعی جامعه است. هر نظریه به هنگامی که به هر دلیل در یک جامعه علمی ظاهر و آشکار شود به لحاظ منطقی شبکه لو

 و پسین خود را به همراه دارد.

ما به یک حرکت عمومی به سمت آن چشم انداز نیاز داریم. باید یک حرکت عمومی در کشور راه » و به تعبیر رهبر معظم انقلاب: 

داز محسوس بیفتد. البته این حرکت وجود دارد، منتهی بایستی انضباط پیدا کند، سرعت پیدا کند و پیشرفتش به سمت آن چشم ان

 (.1398ای، باشد. این حرکت طبعا با محوریت جوان متعهد است. جوان های متعهد محور این حرکت اند )خامنه

ورزی در کشور ما بتواند این خلا تئوریک و دانشی را سامان بخشد و در این نزاع تمدنی بار اصلی ورزان و اندیشهامید است اندیشه

د نیاز دارد تا جامعه مستعد ایران اسلامی را از دل سالها سرخوردگی و تأثر از فرهنگ و تمدن غربی انقلاب که به اندیشه ای نیرومن

و از زیر چکمه استکبار جهانی به در آورد و در دل ناباوری ها به پیش برد و در برابر بهت و اعجاب جهانیان به پیروزی قطعی 

 برساند. 
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 (، مکتوبات کمال الدوله و ملحقات آن، به اهتمام علی اصغر حقدار، چاپ اول: باشگاه ادبیات.1395آخوندزاده، میرزا فتحعلی )
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 (، هفت موج اصلاحات: نسبت تئوری و عمل، قم: بوستان کتاب.1403پارسانیا، حمید )
 (، قدرت و پیشرفت، روایت جدال با نئولیبرالیسم، قم: کتاب فردا.1403جبرائیلی، سیدیاسر )

 .(، تأملی در مناسبات اندیشه و دانش، تهران: پژوهشکده باقرالعلوم )ع(1400فلاح شیروانی، محمدرضا )
 ای:الله خامنه(، سایت دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت03/12/1390ای )(، بیانات در دیدار دانشمندان هسته1390ای، سید علی )نهخام
 

الله ر حفظ و نشر آثار حضرت آیت(، سایت دفت23/08/1391های راهبردی )یانات در چهارمین نشست اندیشهب(، 1391ای، سید علی )خامنه
 ای:خامنه

https://khl.ink/f/21471 
 ای:الله خامنهحضرت آیت (، سایت دفتر حفظ و نشر آثار01/03/1398(، بیانات در دیدار جمعی از دانشجویان )1398ای، سید علی )خامنه

https://khl.ink/f/42633 
الله شر آثار حضرت آیتن(، سایت دفتر حفظ و 22/11/1397خطاب به ملت ایران )« گام دوم انقلاب»(، بیانیه 1397ای، سید علی )خامنه

 ای:خامنه
https://khl.ink/f/41673 

الله رت آیت(، سایت دفتر حفظ و نشر آثار حض22/02/1377) (، بیانات در جمع دانشجویان دانشگاه تهران1377ی، سید علی )اخامنه
 ای:خامنه

https://khl.ink/f/2888  
 .15بازتاب اندیشه، شماره ، مجله «دینداری و تجددگرایی»(، 1380خسروپناه، عبدالحسین )

 ی.ندیشه اسلامگاه فرهنگ و اایدئولوژی های اجتماعی، قم: انتشارات پژوهش (، مبانی، اصول و ساختارها1402خسروپناه، عبدالحسین )
ن مراکز تربیت معلم )هجوم ، پیام به فرهنگیان و دانشجویا446، ص 15(، صحیفه امام خمینی، ج 1360موسوی خمینی، سید روح الله )

 دشمن به فرهنگ کشور(.
 کانون اندیشه جوان. (، چند یادداشت تئوریک، تهران:1402زرشناس، شهریار )
لد ن پهلوی )جوشنفکری دورا(، نگاهی کوتاه به تاریخچه روشنفکری در ایران: نسل دوم روشنفکری مشروطه و ر1403زرشناس، شهریار )

 (، تهران: دفتر نشر معارف.2
 (، نئولیبرالیسم ایرانی و تهاجم فرهنگی، تهران: دفتر نشر معارف.1401زرشناس، شهریار )

 شر هرمس.نی محمد ضیمران. تهران: (. دانش و قدرت. ترجمه1387میشل. )فوکو، 
وم رسانی فرهنگستان علطلاع، پایگاه ا«ضرورت شناخت غرب و مدرنیته به عنوان نماد پیچیدگی جبهه باطل»(، 1395کتابی، محمدرضا )

 :15/06/1395اسلامی قم، آخرین بروزرسانی در 
https://www.isaq.ir/vdcicuaq2t1a3.bct.html  

سانی آخرین بروزر ، سایت فرهنگستان علوم اسلامی قم،«تحول خواهان مذهبی در کشاکش اسلام و  تجدد»(، 1396زاده، حسین )مهدی
 :12/02/1396در 

https://www.isaq.ir/vdcfixdcaw6dj.giw.html  
 .(، هنر، دین، تجدد )گفتارهایی در مبانی هنر(، قم: تمدن نوین اسلامی1393میرباقری، سید محمدمهدی )
 ی.مدن نوین اسلامت، قم: «بیانیه گام دوم»(، عصر جدید: خوانشی از مفاهیم و راهبردهای 1398میرباقری، سید محمدمهدی )

رات هران: انتشاهای تکامل اجتماعی، ت(، صورتبندی مدرنیته و پست مدرنیته: بسترهای تکوین تاریخی و زمینه1402ری، حسینعلی )نوذ
 نقش جهان مهر.

 .: نشر افکارجمال محمدی. تهران (. دگرگونی ساختاری حوزه عمومی: کاوشی در باب جامعه بورژوایی. ترجمه1390هابرماس، یورگن )

 ر نی.احمد سیف. تهران: نش داری. ترجمه(. اخلاق پروتستان و روح سرمایه1383) وبر، ماکس
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